SAN MANUEL GARCIA MORENTE

iPero, si no ha sido canonizado!, estara pensando el lector. Es verdad, aunque
obispos como el venerable José Maria Garcia Lahiguera -su director espiritual- vy
Leopoldo Eijo y Garay - el obispo de su didcesis: Madrid-Alcala- han subrayado su
mucha virtud y su santidad (cf. 5.2.2). Una pregunta: é¢por qué no se ha incoado el
proceso de canonizacion de este fildsofo e intelectual espafiol? Porque, a mi juicio,
se lo merece, le dedico esta bitacora a finales de abril ya que precisamente nacio el
22 de abril de 1886 y su conversion acaecio el 29 del mismo mes (ano 1937) cuando
Morente tenia 51 afios de edad. Ademas, “el catedratico Manuel Garcia Morente es
una personalidad grandemente famosa en la historia de la filosofia espafola. No
obstante, si no es mayor su celebridad, se debe a la ley del silencio que ha caido
como espada de Damocles sobre tantos intelectuales a los que no se les perdona que

se hayan convertido al cristianismo” (Garcia Morente, M., Pribeh Konverse. Neobycejnd
uddlost. A Denik duchovnich cvicénti, editorial Triton, Vykdska 2014 (Presentacion de. José M2
Montiu de Nuix, que me la ha remitido traducida del checo al espafiol. Ademas contiene el Hecho
extraordinario y el Diario de los Ejercicios espirituales de Morente en checo). Esta bitdcora pretende
contribuir a reparar su olvido.

Conviene adelantar la bibliografia. Como es muy extensa me limito a consignar la que he
usado. Fuentes: Garcia Morente, Manuel, Obras completas, Anthropos-Fundacién Caja de Madrid,
Madrid 1966 (dos tomos de dos volumenes cada uno, citado a partir de ahora por Obras). IDEM,
Diario de los Ejercicios espirituales, Espasa-Calpe, Madrid 1961 (= Diario) (Obras, 11/2, 442-500);
IDEM, De la Metafisica de la Vida a una Teoria general de la Cultura (curso en Buenos Aires, 1934 en
Obras, 1/1,353-532 (citado: Metafisica); IDEM, Lecciones preliminares de Filosofia (curso en la
Universidad de Tucuman, curso impartido en 1937, publicado en 1938. Citado Preliminares) en
Obras, 11/,3-314; IDEM, A Monsefior Eijo Garay (Tucumdn, 27.4.1938) en Obras, I, 2, 507-513
(citado: Carta Eijo). De El Hecho extraordinario (relato de su conversion) hay varias ediciones: Rialp
(1957, 1986, 1996, 2002, 2006, 2009, 2015), Espasa-Calpe (1951, 1953, 1956,cf. Iriarte), BAC (2003),
Encuentro (2015), pero reproducen el “borrador” de la carta entregada a don José Maria Garcia
Lahiguera en septiembre de 1940. Tras la muerte de Morente lo encontrd su hija M2, Josefa. Es el
texto que figura en sus Obras completas (11/2, 415-441) El texto original, conservado en el archivo
de su destinatario (mons. Lahiguera), ha sido publicado por José M2. Montiu (Vida y pensamiento,
pp. 404-421) y por la familia Morente (ediciones San Esteban, 2008). Aqui lo cito como Carta, pero
no por la paginacion de este libro, sino por la del texto manuscrito de Morente que consta de 68
hojas. Aunque las diferencias entre ambos textos sean numerosas (800 segun Montiu, o. c. 403),
pocas son importantes.

Bibliografia: Barres-Garcia, Carlos, Un viajero hacia el infinito. Itinerario espiritual de
Manuel G. Morente, Borealia, Barcelona 2005; IDEM, Proceso de una conversion, Don Manuel
Garcia Morente, San Pablo, Madrid 2000; Bonelli Garcia-Morente, Carmen (nieta de D. Manuel,
religiosa de la Asuncion como su tia Carmen —hija menor de D. Manuel, viva con 96 afios de edad-),
tres mensajes electrdnicos, dias 14, 17 y 18, abril, 2015 (citado Carmen Bonelli G.-Morente);
Dominguez Prieto, P., Manuel Garcia Morente: el filésofo que abrazo al Dios verdadero en AA. VV.,



Seminario conciliar de Madrid (1906-2006), Madrid 2008, 149-156; Forment-Giralt, Eudaldo, La
interpretacion de santo Tomds como “filosofia abierta, “Cuadernos de pensamiento” 2 (1988) 147-
169 (el estudio mas profundo sobre la fase tomista de Morente); Garcia-Morente, M2. Josefa-
Garcia-Morente, Carmen, Epilogo: Garcia Morente, nuestro padre en Obras, publicado en Escritos
desconocidos e inéditos (1986) y como Epilogo en Obras, |1/2, 573-594 (= Epilogo); de Iriarte,
Mauricio, El profesor Garcia Morente, sacerdote. (Escritos intimos y comentario biogrdfico), Espasa-
Calpe, Madrid 1956 (= Biografia); Molina Prieto, Andrés, Valoracion teoldgica del “Hecho
extraordinario” en la conversion del profesor. Don Manuel Garcia Morente, Boletin del Instituto de
Estudios Gienenses” 131 (1987) 21-49; Montiu de Nuix, José Maria, Manuel Garcia Morente. Vida y
pensamiento, Edicep, Valencia 2010 (tesis doctoral-Premio Extraordinario en la Universidad de
Barcelona) (citado Montiu); IDEM, Manuel Garcia Morente, el catedrdtico: de cosmovision sin Dios a
llama de amor, Edicep, Valencia 2011; Palacios , Juan Miguel-Rovira, Rogelio, Prélogo de sus Obras
completas, 1/1, IX-XXXV.

|. DE NINO DE RELIGION CATOLICA A ADOLESCENTE AGNOSTICO

Manuel Garcia Morente (1886-1942) nacié en Arjonilla (aldea de Jaén) aunque
paso su nifez hasta los ocho anos en Granada. Ordinariamente, en la infancia, los
hijos hablan la lengua materna y profesan la religion de su madre. Con el paso de los
anos pueden aprender otro idioma y convertirse a otra religion. Morente no fue una
excepcion. Su madre, Casiana Morente Serrano (prima carnal del general Francisco
Serrano regente, jefe del gobierno, mason) era catélica practicante; educd a sus hijos
(Guadalupe, Beatriz, Manuel) en la fe catdlica y en sus practicas de piedad.
Inmediatamente después de su conversién y antes de El Hecho (extraordinario) la
figura de su madre irrumpe en la memoria de Morente: “Recordé mi nifiez; recordé a
mi madre, a quien perdi cuando yo contaba nueve afos de edad, me representé
claramente su cara, el regazo en que me recostaba, estando de rodillas para rezar con
ella; lentamente, con paciencia, fui recordando trozos del padrenuestro...” (Carta,
44). “Lo primero que haré mafana, serd comprarme un libro devoto (seguramente en
recuerdo de los “Devocionarios” usados por su madre) y algun buen manual de
doctrina cristiana” (Carta, p. 48).

En cambio, su padre, Gumersindo Garcia Corpas, se especializé en Paris junto
a un excelente oftalmodlogo. Junto a él ejercid su profesidn varios ainos -incluso tras su
matrimonio- hasta que puso su consulta en Granada. Vivia zambullido en la corriente
liberal, laicista, anticlerical, librepensadora e ilustrada. A Francia envié a sus hijos a
estudiar; a las hijas a un pensionado de religiosas en Anglet (cerca de la frontera
espafola), donde veraned la familia algunos afos; a Manuel al internado del Liceo
Nacional de Bayona. Lo hizo impulsado por la fascinacién que sentia por lo francés y
por su ideologia laicista. Ya en 1886 se habia eliminado la ensefianza escolar de la
religion en Francia.

Tras el primer curso, en las vacaciones veraniegas el nifio Manuel G. Morente,
a los nueve afos de edad, recibié la primera comunién en Granada. Pocos meses
después, moria su madre. Quedaba asi a merced del influjo de su padre y de sus
maestros, que compartian la mentalidad laicista. En vacaciones aprendid a tocar el



piano, desarrollando su habilidad y sentido musical, que repercutird en los inicios de
su conversion (Carta, 40). En torno a sus 14 afos de edad, Manuel “se negd a ir con
su hermana (Guadalupe) a la iglesia porque ‘ya no creo™ (Epilogo, en Obras, 11/2,
576). Guadalupe “no insistid y nunca discutié con él sobre este asunto. Se limitd a
rezar y nos dio la pauta de conducta a seguir por todas nosotras” (Epilogo, Obras,
1172, 575). Su hija mayor Maria Josefa (Pepa) identifica su actual actitud en cuanto a la
religion: “desde entonces fue agndstico”(Garcia Morente intimo, “Boletin de Estudios
Giennense” 1987, 11). Termind el Bachillerato con el Grand Prix o el premio
extraordinario en 1905, afio en el que se implantd oficial y definitivamente en Francia
la laicité, “laicismo” en espafiol (no “laicidad”) con la separacidén entre el Estado
francés y la Iglesia catdlica y con la secularizacidn de todos los bienes de la Iglesia.

ll. El AGNOSTICISMO Y EL “DIOS-IDEA” Y PANTEISTA DE MORENTE

Propiamente no existen ateos. Quien dice no creer en Dios, se talla un idolo.
“Todos esos son iddlatras, no ateos; iddlatras es el nombre que les cuadra”, sentencia
Dostoiesvki en su obra El adolescente. Curiosamente en la Biblia se habla muchas
veces de la idolatria, pero solo dos veces formula explicitamente la definicion e idea
del ateismo: “Dice el necio (literalmente: el ”sin-razén”) para si: ‘no existe Dios™” (Ps
13 -12-, 1; 53 -52-, 1). Da por supuesto que el ser en cuanto racional no es ateo. La
realidad es que —de los seres dotados de materia- solo el hombre, “animal racional”
(Aristoteles, siglo IV a. C.), puede ser religioso.

2.1. Morente, agndstico/ateo; “Ser dios sin dios”

El pecado original, arquetipo, raiz y origen de todos los demas, es descrito
como “-gnosis” o conocimiento peculiar, capaz de convertirnos en “dios” (Génesis,
cap. 3) (M. Guerra, La gnosis y sus rebrotes en nuestros dias, “Burgense” 47/1 (2006)
71-130. Con palabras del fildsofo Maurice Blondel (La Accidn, B.A.C., Madrid 1996,
404): “El hombre aspira a ser dios. El dilema es este: ser dios sin Dios y contra Dios o
ser dios por Dios y con Dios”. Los cristianos lo somos “por Dios y con Dios”, por y con
su gracia. Los “agnésticos” e “increyentes” aspiran a ser dios “sin Dios”; los ateos,
sobre todo militantes, a serlo “sin Dios y contra Dios”. En una hipotética entrevista
sobre la existencia de Dios el creyente responde: “Pienso y creo que existe”, el ateo:
“Pienso y sé que no existe”; el agnodstico marcaria la casilla::"No opina, pero vive
como si no existiera”.

El agua quimicamente pura existe solo en los laboratorios, no en la realidad.
La actitud de Morente respecto de lo divino y lo religioso se trenza con hilos de todos
los colores con predominio de uno u otro segun las circunstancias. Esto es
comprensible, pues su construccion mental o “idea de Dos” varia en sintonia con sus
razonamientos puramente naturales, con sus dudas, con sus avances y retrocesos,
con sus investigaciones y con su sentir. A juicio de su hija Maria Pepa seguin queda



indicado y conforme a la etiqueta mas divulgada y oficial, habria sido agndstico desde
los 14 afos hasta los 51 (su conversion). Morente mismo reconoce: “Hacia fines de
marzo de 1937 (...) la universidad de Tucumdn me ofrecia dos cdtedras. El recuerdo de
mi actuacion en Buenos Aires en 1934 (...) fue la causa de esa invitacion inesperada”.
Alude al curso filoséficamente agnodstico que dio desde el 16 de agosto hasta el 24 de
septiembre en 1934 (cf. Metafisica).

Morente se considera “filos6ficamente agndstico”, pero tan radical que
parece rozar el ateismo, por ejemplo distingue entre “el incrédulo que no puede
creer” y el “que no quiere creer”; el primero “por la rigidez de la mente”, el segundo
“por la mezquindad del corazon”. Se identifica con el primer tipo porque su mente e
ideas estaban ya “tan endurecidas, cosificadas, anquilosadas y como fosilizadas” en la
increencia que era incapaz tanto de aceptar la Providencia como de la aceptacion
filoséfica de la existencia de Dios por medio de la razén (Los dos incrédulos del
evangelio, Obras, 11/2, 386-389). Suele ser el riesgo de “los intelectuales”, o sea, de
los que usan como instrumento de trabajo exclusiva o principalmente la inteligencia”
(El problema espiritual de los intelectuales -23.8.1941-, Obras, 11/2, 166-172).

2.2. El “dios” del filosofo Morente

Una vez convertido, reconoce haber vivido “sin Dios, o lo que es lo mismo con
un Dios que de Dios solo tiene el nombre “ (Diario en Obras, 11/2, 452). Su dios es un
“Dios-idea” al estilo de las Ideas platdnicas (cf. M. Guerra, La “conversion” segun
Socrates y Platon. La “conversion”, “huida” del mundo y “vuelta-retorno” a la
“contemplacion de las Ideas” o un proceso de “asemejacion a la divinidad”, “Revista
Agustiniana” 27 -1986- 63-115). El “Dios de Morente” o el "dios de Morente” no es ni
un Dios que se revela sobrenaturalmente o que se “muestra”, ni es tanto un
“existente” que “es”, cuanto un supuesto, una nocion de “lo supremo e infinito”, una
“idea de Dios” que se va construyendo personalmente y a la que se atribuye la
existencia, negandosele la actuacién en el mundo. No es un “Dios de la razén” (o
“Dios de la filosofia” perenne)-visto como ipsum ese subsistens, “el mismo Ser
subsistente”, y como unico Dios de la razén y de la fe. Es el “Dios de "una’ filosofia” o,
mejor aun, el dios de una manera de sentir. Es pues el “dios de los fildsofos”, de los
intelectuales, que ni ama ni puede amar. Con palabras de Max Scheler, conocidas por
Morente catedratico de Etica, en una de sus obras (El resentimiento en la Moral,
“Revista de Occidente”, Madrid 1927, 71): “Ya Platén dice: 'Si fuéramos dioses, no
amariamos’, pues en el ser perfectisimo no puede haber ninguna aspiracion™ vy el
amor es una aspiracion, una tendencia. “Y, segun Aristoteles (), la Divinidad ya no
ama”. Scheler contrapone esta conceptualizacion griega de la divinidad, con el Dios
cristiano “que es Amor” (1Jn 4,8,16) y Morente lo experimentd en el proceso de su
conversion al contemplar el Amor que es Dios encarnado en Jesucristo crucificado
(Carta, 40).



Antes “todavia mi pensamiento y mi imaginacion caminaban por vias
puramente abstractas y metafisicas. Pensaba en Dios; pero siempre en el Dios del
deismo, en el Dios de la pura filosofia, en ese Dios intelectual en que se piensa, pero al
que no _se reza (las palabras subrayadas estan asi en el original). Dios ahumano,
transcendente, inaccesible, puro ser lejanisimo, puro término de la mirada intelectual”
(Carta, 37). En su curso en Buenos Aires (afio 1934): De la Metafisica de la Vida a una
Teoria general de la Cultura ensefia que a Dios no se puede acceder ni por la razén, ni
por la fe, pues esta es irracional y sin valor cognoscitivo, sino solamente por el
sentimiento religioso. Por esta via (puramente sentimental) afirma como “idea de
Dios” un algo infinito, no delimitable por la razén, incégnito, totalmente
transcendente. En este enfoque subyace la Razdn prdctica (marginada de la Razdn
tedrica) de Kant y sobre todo el sentido de dependencia respecto a lo divino de
Schleiermacher. Légicamente niega la existencia de un Ser providente o de la
Providencia, dejando la existencia humana y la historia de los pueblos en manos del
hombre. Por tanto, la vida de los individuos y la historia se forjan como si Dios no
existiera. Conclusion: el agnosticismo radical y hasta el ateismo o, al menos, el
pragmatico. A su vez, el hombre y la humanidad debe guiarse por la luz de la razén o
de la filosofia, no por la de la fe ni de la religiéon, que han imperado en etapas ya
superadas de la humanidad y que dificultan su progreso. La conversion y el Hecho
extraordinario transfiguraran y trastocaran esta mentalidad.

“La religion no es para nosotros una orientacion radical en la vida, sino un
consuelo en esta vida, lo que pensamos que sea de nosotros cuando no vivamos. La
filosofia es para la vida; la religion para la no vida, para el ensuefno, para después de
la vida, para la muerte” (Metafisica, 375). A continuacion ensalza al budismo,
curiosamente como la masoneria, que también pone la ética por encima de la religion
(cf. Masoneria, religion y...,175-178). “El budismo llega a esta misma conclusion. Para
el budismo, el destino del hombre después de la vida y de las encarnaciones sucesivas,
es la absoluta nada, el nirvana, la negacion total de la vida, existencia, esfuerzos,
trabajos; en suma, la negacion del ser. Mal puede sustituirse la filosofia por una
forma cualquiera de religion” (De la Metafisica de la Vida..., Obras, 1/1, 375).
Sorprende que Morente interprete nirvana como “negacién del ser”. Pero esta era la
interpretacion generalizada, también en el manual de Historia de la Filosofia que
estudie en torno al afo 1950. {Cémo puede alguien poner la felicidad en no ser? La
palabra sanscrita nirvana significa “aniquilacion”, pero no del ser, sino del duhkha, o
sea, del apego a lo contingente, apariencial. “Nirvana” (con mayuscula) es el estado
de lo subsistente del individuo después de innumerables “renacimientos”
(“reencarnaciones del alma” en el hinduismo), una especie de cielo, pero sin Dios ni
angeles.

Su concepcidn de las religiones, también del cristianismo, es relativista. “La
religion cristiana es un anacronismo. (...) Fue buena religion alld hace diecinueve



siglos (...); en la Edad Antigua, en la Edad Media, era una buena religion, estaba
acorde con los tiempos aquellos (...) Los tiempos han pasado, el progreso ha venido.
Se ha creado una (...) filosofia, una historia natural. Los hombres se han organizado en
sociedad, los intereses histdricos de la humanidad son muy distintos de lo que eran
hace siglos, y hoy dia la religion cristiana resulta una anacronismo, estd fuera de la
actualidad, no es actual” (El espiritu cientifico y la fe religiosa. Obras, 11/2, 175).

2.3. éSer dios contra Dios?

La aspiracién de Morente, desde los 14 aios de edad hasta su conversidn, se
realizd sin el Dios personal, cristiano, pero no contra él. No obstante, una carta
(finales de noviembre de 1912) de Miguel de Unamuno a José Ortega y Gasset
(discipulo de Giner de los Rios, condiscipulo y amigo de Morente) deja entrever que
hubo cierto riesgo en algin momento de su vida: “Me han contado de Morente a
quien conoci y traté en Malaga (aqui residia su padre desde sus segundas nupcias),
una cosa que me ha dolido. Digale que se deje de encasquetarse mas el sombrero
cuando vea la bandera patria, que no se enfurezca contra el catolicismo, que el
principal enemigo es otro. Que no caiga, por Dios, en el fanatismo ferrerista”
(Epistolario completo de Ortega-Unamuno, El Arquero, Madrid 1987, 111-112, carta
29) (cf. IV fin). Unamuno se refiere a Francisco Ferrer y Guardia, el anarquista espanol
mas conocido, masén grado 322, fundador de la Escuela Moderna en 1901 (en 1905
tenia 49 sucursales solo en la provincia de Barcelona). Fue el coordinador de la
Semana Tragica de Barcelona (26 julio-1 agosto, 1909), en la cual fueron incendiados
unos 90 edificios religiosos (el seminario diocesano, 18 iglesias, 29 conventos, 36
colegios de religiosos, etc., pero ningun, banco, fdbrica ni comercio). Entre su
condena a muerte y la ejecucion hubo una movilizacidon general y manifestaciones
multitudinarias en las principales ciudades europeas a favor de la libertad del que
llamaban “el educador de Espana”, “victima —decian- de la Inquisicién (entonces
inexistente) y del clericalismo asesino”. El catalanista Cambdé explica el origen de
semejante reaccion en favor de alguien al que Unamuno califica de “tonto, loco y
criminal cobarde”: “ocupaba uno de los lugares prominentes de la masoneria y la
masoneria internacional tomé el affaire con el mas grande entusiasmo” (Pio Moa). En
1911 se le levanté un monumento frente a la masdnica Universidad Libre de Bruselas
que representa al “portador de la antorcha” (Prometeo o Lucifer), simbolo del triunfo
de la Razdén sobre el oscurantismo religioso (cf. M. Guerra, Masoneria, religion y
politica, Sekotia, Madrid 2013°, 315-318).

Terminado el bachillerato en Bayona (1903) y el estudio de filosofia en la
Sorbona y en el Colegio de Francia (Paris), Morente obtiene la Licenciatura (1907) y
regresa a Espafia, donde cursa la asignatura Filosofia del Derecho en la Universidad
Central (Madrid), licenciandose en 1908. Durante un ano desempeid la cdtedra de
Filosofia en la Institucién Libre de Ensefanza (= ILE). Luego estudia filosofia en
Munich (1910), en Berlin (1911, “Kant”) y en el semestre de invierno de 1911 en



Marburg, que, seguin Ortega y Gasset, “era el burgo del neokantismo. Se vivia dentro
de la filosofia kantiana como en una ciudadela sitiada (...). En Marburgo se leia solo a
Kant y, previamente traducidos al kantismo, a Platén, a Descartes, a Leibniz” (Manuel
G. Morente, Obras, p. Xlll). En Marburg Morente fue condiscipulo de Ortega y Gasset
y de Ramén Pérez de Ayala. Ortega se desencantd pronto del neokantismo; Morente,
no, pero ya en 1917 reconoce: “Nos hallamos en un recodo del camino descubierto
por Kant”, o sea, a punto de cambiar de direccién, superar la kantiana al menos como
sistema recibido y aceptado mas o menos acriticamente (prélogo de La filosofia de
Kant, en Obras 1/1, 131) . En Marburg, inocularon en la mente de Morente la
concepcién neokantiana y al mismo tiempo la Kulturkampf (“Lucha cultural”) de los
neokantianos, es decir, la exaltacion de la razén humana, pero mutilada de su
capacidad de conocer lo transcendente y en oposicidon y hasta en lucha declarada
contra la fe y la religidn catdlica. En abril de 1912 (afio de la recriminacion en la carta
de Unamuno) obtiene la catedra de Etica en la Universidad Central éPor qué esa
advertencia tan seria de Unamuno? Regresa a Marburg, donde es condiscipulo de
Ramiro de Maeztu.
2.4. “Atrévete a pensar” (racionalismo kantiano), “mostrar, no
demostrar lo divino” (irracionalismo mistico de Bergson)
Inmanuel Kant comienza su tratado ¢Qué es la llustracion? con la sentencia
clasica Sapere aude, que traduce no literalmente: “atrévete a saber”, sino "atrévete a
pensar”. Y explica su interpretacién: “iTen el valor de servirte de tu propia razén!” sin
limitaciones extranas. “La llustracidn proclama la salida del hombre de su minoria de
edad”, o sea, “de la incapacidad de servirse de la propia inteligencia sin ser guiado
por otro”, la autonomia de la razdn humana endiosada, la Razdn, representada por
una corista de la Opera parisina, colocada en la hornacina de “Nuestra Sefiora” en la
catedral homdénima de Paris (afio 1794) por Maximilien Robespierre, nieto e hijo de
masones y mason él mismo, aunque algunos masones lo nieguen horrorizados por su
imperio del Terror. Intentd asi sustituir en vano la religion catdlica y su culto por el de
la diosa Razén (pueden verse el original de las frases entrecomilladas en la p. 35 del
volumen VIII de las obras completas de Kant. Hay traduccién al espafiol: Kant, I.,
Critica de la razén pura. ¢ Qué es la ilustracion?, Universitat de Valéncia 19924, 62-70).
La llustracién reemplaza la fe por la razon, la dogmatica por el relativismo y la
tolerancia. Morente se impregnd de las ideas kantianas en sus estudios en Marburg,
en su traduccion de varias obras de Kant al espafiol, en las conferencias y clases que
impartio. Seglin Morente, la religion nada tiene que ver con la razdn ni con razones y
evidencias racionales (Metafisica en Obras, 1/1, 374, 408-409, etc.,). Pero, en parte,
compenso el racionalismo con la doctrina kantiana que traslada la fe, la ética y lo
religioso del ambito de la “razén pura” al de la “razén practica”. Lo contrapeso
todavia mas por la reduccién de la fe al sentimiento en Friedrich E. Schleiermacher y
sobre todo por el influjo de su profesor Henri Bergson, quien, en su Las dos fuentes



de la moral y de la religion (Buenos Aires 1962, especialmente la segunda seccién: “la
religion dindamica”, el misticismo) exalta el conocimiento “mistico” que busca y
proporciona el encuentro o contacto directo, intimo, intuitivo, con la realidad; “los
misticos muestran, no demuestran lo divino”. En 1916 Morente consiguid que
Bergson tuviera una conferencia en la Residencia de Estudiantes (texto francés en
Obras, 1/1, 51-54; espafiol, 119-122). Fue precedida por tres conferencias de
Morente, publicadas con el titulo: La filosofia de Henri Bergson (Residencia de
Estudiantes, Madrid 1917) (Obras, 1/1, 47-119). Otros ensayos: Sobre la intuicion
bergsoniana (Obras, 1/2, 5-119); Bergson (Obras, 11/2, 237-240), Henri Bergson (Obras,
I/2, 470-474). Segun Morente “la religion es esencialmente irracional, sentimental, un
sentimiento fuera de la vida” (Metafisica en Obras, i/1, 374-375).

“La ética de Morente sigue cerrada a las religiones positivas, especialmente a
la catolica (...). Habla de valores religiosos y demuestra sensibilidad hacia valores que
se manifiestan en la mistica. Parece como si Morente no pudiese dejar de admirar la
mistica y deseara que fuese posible la uniéon mistica con Dios” (Montiu, 87). Admiraba
el misticismo panteista de Spinoza: unidén panteista con lo divino impersonal, la cual
muy poco tiene que ver con la union con el Dios personal cristiano. Morente llego a
interpretar en clave panteista toda “religion” y toda unién “religiosa” (con Dios).
“Todas las religiones son, en mayor o menor grado, panteismo. Todas tienden mds o
menos a ligarnos con el infinito y la religion mds plenamente religiosa es al cabo la
filosofia de Spinoza” (La filosofia de Spinoza en la cultura moderna, en Obras, 1/2, 51),
porque “es panteista” (/bidem, 1/2, 56, 58-59). Pero el Dios de la razén o de los
fildsofos, aunque distante y frio, es mas perfecto que los dioses de los mitos y de las
mitologias, que el Dios de las practicas y supersticiones religiosas, producto de la
fantasia y del temor. Morente en el curso de filosofia (metafisica) citado senala un
Dios conocido solo por el sentimiento totalmente transcendente, mas alla de la vida,
imagen no panteista de Dios. “La filosofia, no la religion es para nosotros la guia
radical de la vida” (Metafisica en Obras, 1/1, 373, 375). El filésofo no ora, piensa.
Pero, tras el acontecimiento El Hecho extraordinario, no puede seguir creyendo en el
“dios de los fildsofos” y no puede no creer en el “Dios de la fe cristiana”, en Jesucristo
(Carta, 37-44).

Morente puede ser erigido en el simbolo de las tres constantes
representativas de la religiosidad y cultura de nuestro tiempo, a saber, a) la religiosa
cristiana, monoteista, de moral evangélica, tradicional en Occidente y paises
occidentalizados (Filipinas, Australia, etc.,) desde hace dos mil afos (nifiez de
Morente y tras su conversion); b) la relativista y laicista de origen e impronta
masonica, propia de la llustracién, que endiosa a la Razdn, marginando lo
sobrenatural y contraponiendo ciencia y fe, razon y religion; somete la religion a la
ética-moral despojada de lo especifico de las religiones positivas existentes
(pensamiento y criterios predominantes en Morente entre los 14 y los 51 anos de



edad. c) la esotérica, “mistica” natural, panteista de procedencia oriental (hindu,
budista, jinista, taoismo), traida a Occidente a partir del Parlamento Mundial de las
Religiones (Chicago, 1893, afio siguiente al 42 centenario del descubrimiento de
América) y, en cuanto a sus sectas y Métodos del Potencial Humano: yoga, zen, reiki,
taichi, Meditacidon transcendental (Nueva Era) tras finalizar la Segunda Guerra
Mundial (1945) y, en cuanto a la ética, tras el Parlamento Mundial de las Religiones
después del 52 centenario del descubrimiento de América. Pero Morente no bebe
ahi, sino en Bergson judio de sangre, no de religién (muy cercano al catolicismo al
final de su existencia), y en el pensamiento panteista del filésofo judio de origen
portugués (no espafiol) Baruch Spinoza (catellanizado por Morente: “Espinosa”) del
siglo XVII, que habia estudiado. Véanse sus publicaciones: La filosofia de Espinosa en
la cultura moderna (Obras, 1/2, 47-62; Goethe y Espinosa (1/2, 97-108)

2.5. ¢Se inicio Morente en la masoneria?

Kant, al que en 1934 llama “el mds grande fildsofo que ha habido en el
mundo” (Obras, 1/1, 513), dos de sus profesores (Bergson, Francisco Giner de los Rios)
y su condiscipulo y amigo José Ortega y Gasset son los soportes principales de la
estructura mental y vital de Morente antes de su conversion sin olvidar la
fenomenologia de Husserl y la filosofia de los valores de Scheler; Jesucristo y santo
Tomas de Aquino después de ella. Morente es seguramente el pensador en el que
mas se nota el influjo de la educacion recibida y el de sus profesores. Y esto ya desde
sus estudios de filosofia en el Liceo de Bayona. El mismo lo expone en su primer
articulo, publicado en el “Boletin de la Institucién Libre de Ensefianza” cuando tenia
20 anos de edad. En él expone la finalidad: “Aprender a pensar es quiza el fin de todo
estudio filoséfico” (La ensefianza de la filosofia en Francia en Obras, 1/2, 6) y sus
principales objetivos, a saber, la libertad de investigacidon y la liberaciéon de todo
dogmatismo (ibidem, 10), en una palabra, el masdnico librepensamiento. Seguira
publicando en este mismo “Boletin de la ILE” con cierta periodicidad hasta casi sus 40
afos de edad (1907-1923).

2.5.1. La vinculacion de Morente con la ILE (Institucion Libre de Ensefianza)

De los influjos indicados, tal vez el mas eficaz e intimo sea el del mason Fr.
Giner de los Rios y su Institucion Libre de Enseianza, nacida en 1876 como “proyecto
masonico” (cf. Masoneria, religion y politica, 366-368). José M2. Montiu (Pensamiento
y vida, 101-102) trata de discernir si la ILE era una logia encubierta o una
organizacion-pantalla de la masoneria (cf. Masoneria, religion y..., 54-59). Se inclina
por la segunda. Es posible. No obstante, intuyo que en la ILE habia una “fraternidad
masonica”, o sea, un grupo de masones de la misma profesién (docente en este caso)
de la misma o de distintas logias, asi como de cualquier Obediencia o rama y Rito
masonico, que tenia como proyecto la reforma de la educacién espafola,
transformandola de cristiana y dogmatica con ensefianza religiosa catdlica en
relativista, laica (laicista) y librepensadora para realizar un cambio estable de valores



y mentalidad en la sociedad espafiola. Sobre la estrategia de una fraternidad
masonica de médicos para influir en la sociedad, cf. la bitdcora Cdmo cambiar la
sexualidad humana y su ética en este mismo blog y mi obra Masoneria, religion y
..(pp. 346-349). En ellas se ve su programa y modo de influjo eficazmente
transformador de la sociedad tal como los describe Pierre Simoén, Gran Maestro de la
Gran Logia de Francia en su libro De la vie avant toute autre chose (ed. Mazarine,
Paris 1979). Lo hace con tanta claridad y hasta crudeza que fue retirado de las
librerias a instancias de las autoridades masdnicas.

Ya el calificativo “libre” (librepensamiento, liberacion de las trabas
dogmaticas, de la fe y de lo sobrenatural, aceptacidon de la luz de la sola razén)
sugiere su condicion masonica y presenta a la organizacién asi llamada como
abanderada de la libertad de pensamiento, de expresidon, de ensefianza y de
investigacidon. Recuérdese, entre otras, la Universidad Libre de Bruselas, fundada en
1834, que ha sido y es laicista, librepensadora y opuesta al influjo del clero catélico en
la ensefianza. Su revista general se titula Latomus (= “albaiiil, masén” en latin). La
gestacion de la ILE tuvo lugar en relacion precisamente con la Universidad Libre de
Bruselas y nacié para convertirse, como ella, en Universidad Libre. Aunque no lo
logré, es innegable que influyd mucho en la Universidad espanola, que fue
beneficioso en parte, especialmente en el plano pedagdgico. Su conocida Residencia
de Estudiantes muestra la misma orientacidon intelectual y la misma o similar
vinculacion con la masoneria.

Francisco Giner de los Rios fue discipulo de Julidan Sanz del Rio (1814-1869)
fundador de la escuela krausista espafnola, traductor del El ideal de la Humanidad.
Especialmente para masones del masén Krause. Krause fue “irradiado” o expulsado
de la masoneria, pero rehabilitado péstumamente. Entre los discipulos de Francisco
Giner de los Rios descuellan los ciertamente masones: su sobrino Fernando de los
Rios Urruti (1879-1947, rector de la Universidad Central (Madrid), Luis Simarro y
Lacabra (Gran Maestro o director del Gran Oriente de Espafia, 1917-1921), Alvaro de
Albornoz y Liminiana (1879-1954), Antonio Machado (1876-1941), Ramdn Pérez de
Ayala (1880-1962), Manuel Azafia (Presidente del Gobierno y de la Republica), Luis
Jiménez de Asua, Augusto Barcia Trelles (1881-1961, Gran Maestro del Gran Oriente
de Espaiia desde 1921), etc. Morente, discipulo de Fr. Giner de los Rios, éifue también
mason?

2.5.2. Su peculiar relacion con Francisco Giner de los Rios

Francisco Giner de los Rios ha sido considerado “algo asi como un director
espiritual laico (laicista, masdnico)” de Morente (Montiu o. c. 86). El mismo Morente
reconoce agradecido: “En su recuerdo (...) encontramos diariamente todos cuantos le
conocimos y amamos el consuelo y el aliento para proseguir la obra de nuestra
vocacion” (Como era el maestro, en Obras 1/2, 475; cf. su ensayo: D. Francisco Giner,
su vida y su obra (fragmentos) en Obras, 1/2, 76-87). Morente fue discipulo suyo en



Filosofia del Derecho desde 1907 con 20 afios de edad. Invitado por él, explicd un
curso de filosofia en la ILE en 1908, afio en el cual ingresd formalmente en la ILE y
publicd en su “Boletin” otro estudio sobre La filosofia en Paris. Consejos a un
principiante. “A la memoria de Giner de los Rios” se lee en |la dedicatoria de su libro La
filosofia de Kant. Una introduccion a la filosofia (Obras, |/1, 123-284, cita en 131).
2.5.3. Su vinculacion con las prestigiadas instituciones de la ILE
Durante sus estudios en Alemania (1911-1912) Morente fue becario de la
Junta para la Ampliacion de Estudios e Investigaciones Cientificas, fundada en 1907.
Tuvo relacidn muy activa con la Residencia de Estudiantes, fundada en 1910, asi como
con sus publicaciones: el “Boletin de la ILE” y “La Lectura”, en las cuales colabord.
Morente proyecto “la fundacidn de una Residencia de Estudiantes —antes de un afo-
“, adscrita a la universidad de Tucuman. Asi se lo comunica en su escrito A don
Alberto Jiménez Fraud (Tafi del Valle, 4.11.1938 y 39.111.1938 (cf. Obras, 11/2, 505).
2.5.4. Su incorporacion a organizaciones politico-culturales de signo masonico
Su colaboracién como Secretario General de la Liga de Educacion Politica
Espainola, cuyo fundador y presidente fue Ortega y Gasset. Masones fueron sus
miembros destacados: Antonio Machado, Salvador de Madariaga, Ramén Pérez de
Avala, Fernando de los Rios, Ricardo Baeza, Angel Galarza Gago, Gustavo Pittaluga.
¢Esta Liga fue una organizacion-pantalla de la masoneria con dos no masones (Ortega
y Morente) al frente o/y una fraternidad masdnica? Esta Liga nace para ofrecer una
forma de educacion “laica (“laicista”), alternativa a la tradicional catdlica espanola.
Nacié en la cuna o entorno del Partido Reformista, fundado por los masones
Melquiades Alvarez y Gumersindo de Azcarate. A la Junta Nacional de este partido
pertenecieron Morente y José Ortega y Gasset. A este partido se incorporaron
bastantes de los llamados entonces “intelectuales”, o sea, pensadores y escritores
vinculados con la ILE. Masones eran al menos la mayoria de los miembros de su Junta
Nacional: Augusto Barcia, Luis Simarro, Fernando de los Rios, Gustavo Pittaluga
Faterini (proveniente del Gran Oriente de Italia), Miguel Moya Gastén (Gran Maestro,
suegro de Gregorio Maraiién), Manuel Azafia. El 5.3.1932 se inicié Azaifla —como él
mismo reconoce- por motivos politicos, a saber, para contar con el apoyo de los
numerosos diputados masones en contra de su contrincante el masén Alejandro
Lerroux (Partido Radical), y con el influjo de la masoneria internacional a fin de
realizar la plena secularizacion de Espaina. El programa politico de Manuel Azafa
proponia la secularizacién del Estado, la separacion de la Iglesia y del Estado, el
matrimonio civil, la reforma social, etc. Morente trato con no pocos masones, bien
amigos personales suyos, bien vinculados -como él- a la ILE: Juan Negrin Lépez
(ministro y presidente de la 112 Republica espanola), Luis Jiménez Asua (vicepresidente
de las Cortes constituyentes, 1931), Rodolfo Llopis (masén grado 332, ministro de
Instruccidn Publica. Presidente de la 112 Republica en el exilio, Secretario General
Adjunto del PSOE), etc.



Morente daba clases en la Universidad y al mismo tiempo mantenia una
relacién especial (conferencias, cursillos) en otros centros educativos, entre ellos, la
Escuela Nueva, cuyos directivos solian pertenecer a la masoneria; en 1926 eran
masones todos: Enrique Marti y Jara (presidente), Marsa Bragado (vicepresidente) y
los vocales José Giral Pereira —presidente de uno de los gobiernos de la 112 Republica
espafiola- y Rodriguez Vera.

2.5.5. Sus cursos en Argentina

Morente fue invitado a dar el curso de introduccion a la filosofia en el
Departamento de Filosofia recién creado (afio 1937) de la universidad de Tucuman
(Argentina) en julio de 1937 por su prestigio profesional, por su fama de agndstico y
laicista, o sea, relacionado de algin modo con la masoneria, conocido ya desde su
curso en la Universidad de Buenos Aires (ano1934). El Departamento de Filosofia
tucumano estaba controlado por su profesor de fenomenologia, el agndstico y mason
Francisco Romero. Aunque disimuld, Morente llegd a experimentar cierto vacio,
convenciéndose de que si hubieran conocido su conversiéon, no le habrian invitado.
Pero un vacio asaetado del que se encuentra como en el centro del fuego cruzado
contrapuesto: los agndsticos, anticlericales y masones de una direccidn, los catodlicos
de la otra. Estos, desconocedores de su conversion, lo consideraban un agndstico y
laicista contratado precisamente por eso por los agndsticos y laicistas tucumanos,
enemigos de la Iglesia. De ahi su “juicio pésimo del ambiente espiritual y moral” de la
sociedad tucumana y su sufrimiento al sentir “la mds completa y absoluta soledad
espiritual”. (Carta Eijo; A don Juan Zaraglieta —Vigo, 24.7.1938 y Poyo, 24.2.1939- en
Obras, 11/2, pp. 510, 517, 546).

2.5.6. El proceso de su reconciliacion con la Iglesia

En una carta muy sincera e intima a su obispo desde Tucuman (27, abril, 1938)
le manifiesta deseo de “hacer una confesidon larga en el seno de vuestra paternal
bondad” o “con el sacerdote que V. I|. designe”. (Carta Eijo, Obras 11/2, 512). éSera
porque se sabe excomulgado y que tiene que romper su vinculacién con la
masoneria? Inmediatamente antes: “La confesion no la puedo hacer aqui”.
Seguramente conoceria a algun sacerdote —diocesano o religioso- con el que pudiera
hacerlo. Pero, si se habia iniciado en la masoneria, deberia tratarlo con el obispo. Y,
como queda indicado, los catdlicos, especialmente los mas fieles a la Iglesia, y el clero
en general con el obispo tucumano al frente no habian disimulado su displicencia y
hasta animosidad hacia Morente por considerarlo librepensador y laicista, o sea,
masonico. De otro modo cdmo se explica que no comulgara hasta después de
confesarse con su obispo en Vigo y que no lo hiciera antes, ni siquiera cuando asistid
a Misa con su familia en Bahia el 3 de junio de 1938 (cf. 3.6.4).

2.5.7. El pensamiento de Morente antes de su conversion era masonico

Masonico es el pensamiento de Morente en cuanto caracterizado por el
naturalismo (marginacion de lo sobrenatural y de lo divino transcendente, de la



providencia divina, etc. cf. Ledn Xlll, su enciclica sobre la masoneria Humanum Genus,
“El género humano”, Leonis Xlll Pontificis Maximi Acta, Akademische Druck-
Verlagsanstalt, Graz 1971, 43-70 pp. 50-60, abril 1884), la subordinacién vy
sometimiento de la religidon a la ética, el enaltecimiento de la cosmovisién laicista,
etc. El 17.3.1913 se hizo publica una nota enviada al Ministerio de Instruccidon Publica
por varios profesores. En ella solicitaban la extension de la libertad de conciencia, que
tenian ya los catedraticos de la Universidad, a los maestros y que, para ello, se
suprimiera la clase de catecismo catdlico en las escuelas. Aunque no todos los
firmantes —entre ellos Morente, Ortega y Gasset- fueran masones, fue promovida por
masones ahora declarados: Miguel Morayta (Gran Maestro del GOE 1889-1901, 1906-
1917), Luis Simarro (Gran Maestro del GOE, 1917-1921), Fr. Giner de los Rios,
Melquiades Alvarez. Se discute sobre la iniciacién masdnica de José Ortega y Gasset.
Pudo ser masdn, pero no consta, aunque ciertamente lo fue su hermano Eduardo,
dato que puede haber contribuido a originar alguna confusion y hasta el debate.

2.5.8. ¢ Posibles pistas documentales de su iniciacion masonica?

Son indicios que convergen en la misma direccidn, a saber, Morente, si no fue
formalmente masdn, su mente y escritos son masdnicos en el sentido dicho. Es cierto
qgue no figura en las listas de masones ilustres y benefactores de la humanidad en las
cuales suelen incluir a personajes que han pertenecido a la masoneria durante muy
poco tiempo (Ramédn y Cajal, Voltaire, etc.,) e incluso a quien nunca fue masén y que
rechazo el titulo honorario de masoén (Isaac Peral Caballero, el verdadero inventor del
submarino) (cf. Masoneria, religion y..., 294-298). Pero el imperio laicista ha podido
aplicar a Morente la damnatio memoriae tras su conversion sobrenatural y tan
notoria y su ordenacion sacerdotal como han hecho con Robespierre, aunque por un
motivo muy distinto, a saber, en el caso de este ultimo por su implantacidon del
régimen llamado con razén del “Terror”.

Juan de la Cierva Peiafiel, politico, ministro en el reinado de Alfonso XllI,
abjurd de la masoneria en la iglesia de san Nicolas de Murcia a sus 30 anos de edad
cuando era alcalde de esta ciudad. Si hubiera sido necesaria la abjuracidon para
retornar al seno de la Iglesia catdlica, podria conservarse algun documento escrito en
el archivo de alguna didcesis (Pontevedra, Tuy, etc.) y, en el supuesto afirmativo,
podria afirmarse la iniciacion de Morente en la masoneria. Pero, segun la
interpretacion del canon 2335 del CIC, vigente en los afios 1917-1983 por expertos
canonistas (Juan Duran, etc.,), “bajo el régimen del CIC 1917 no se exigia la abjuracion
del que habia sido masén”, pues la pertenencia a la masoneria era un delito candnico,
penado con “excomunidn en la que se incurria ipso facto (latae sententiae) o por la
simple comisién del delito”, pero no “especificamente apostasia”.

No obstante, no habra apostasia formal, que exige un documento firmado
(algo que nunca hard un masdén para no revelar su identidad) y su consignacién en la
partida de bautismo. Pero la hay real, pues “los principios de la masoneria han sido



considerados siempre inconciliables con la doctrina de la Iglesia” (Congregacion de la
Doctrina de la Fe, Declaracion sobre las asociaciones masdnicas, 26.11.1983, cf. AAS
76,1984, 300), y ritual: parodia de la Santa Misa (iniciacidén en el grado182); pisar una
cruz con el pie izquierdo y luego con el derecho mientras se pide el destierro de este
signo no del Amor de Dios, sino del “oprobio y tortura” (grado 299), pisar tres
craneos, una de ellas con la tiara pontificia, o sea, simbolo del papado y de la Iglesia
catélica, asi como del fanatismo e intolerancia (grado 309), la adoracién de Baphomet
(Lucifer) haciendo la genuflexion con la pierna izquierda mientras su imagen es
llevada en procesion alrededor del “templo”, o sea, de la sala de reuniones en la logia
(grado 292 en el Rito Escocés Antiguo y Aceptado).

Si Morente pertenecié a la masoneria, aunque no hubiera habido retractacion
eclesiastica o abjuracion escrita de la misma en la forma estatuida, pudo haber
retractacion civil, y esta en un plazo muy limitado de tiempo, “dos meses” a partir de
la "Ley de 1 de marzo de 1940 sobre represion de la masoneria y del comunismo”
(articulo 79). Le quisieron aplicar la ley de responsabilidades politicas (cf. IV). Se abrid
un expediente contra Morente. No podian acusarle de comunista, pues resultaba
evidente que no lo era. Luego la acusacion solamente podia ser de masoneria (cf. IV).
Segun sus familiares, le llamaron a declarar sobre sus conocidos, pero nunca
denuncié a nadie. Conviene recordar que Morente en marzo de 1940 era seminarista,
clérigo (tonsura: habito talar o sotana: 6, octubre, 1940), subdidcono (27 del mismo
mes, entonces: obligacion del rezo del breviario y de vida célibe), diacono (24,
noviembre), sacerdote (21, diciembre, 1940). No cabe duda que estas circunstancias y
la proteccidon de su obispo don Leopoldo Eijo y Garay serian la mejor salvaguardia de
Morente en caso de necesidad. Falta un estudio exhaustivo y documentado de este
periodo vital de Morente que permita comprobar si y cdmo se entreveran los pasos
de su proceso clerical y los del politico-judicial.

lIl. LA CONVERSION

Las conversiones, mucho mas las llamativas: san Pablo (Hch 22,3-22), André
Frossard (Dios existe y yo me lo encontré, Rialp, Madrid 1995°), etc., parecen ser una
irrupcion torrencial de la gracia divina o del Espiritu Santo, que remueve vy trastrueca
toda la estructura interior: la mente y el corazén del convertido. No obstante, de
ordinario la conversién no se opera asi. Suele ser obra de la filtracidon lenta de la
gracia divina como la gota de agua que va impregnando a la persona hasta que,
reblandecida, cede y cae la consistencia interior, que es renovada o sustituida por
otra nueva. Asi le ocurrié a san Agustin como él mismo lo describe magistralmente en
los libros V-VIII de sus Confesiones. Morente mismo parece adelantarse al titulo y
experiencia de Frossard, asi como presentir su encuentro con Dios cuando no le
buscaba y seguramente ni pensaba en Dios encarnado, en Jesucristo: “A Dios no se le
busca, se le encuentra sin haberlo buscado. Decia Pascal, que es quiza el hombre que



mas cerca ha tratado a Dios: 'yo no lo buscaria si no lo hubiera ya encontrado™
(Metafisica, en Obras, 1/1, 374). i Pero, cdmo fue de hecho la conversién de Morente?
3.1. La galerna previa zarandea la nave existencial de Morente

Porque No fue posible la paz (titulo de la autobiografia de José Maria Gil
Robles, jefe del partido politico la CEDA, “Confederacién de Derechas Auténomas),
estalld un “levantamiento nacional” el 18.7.1936, que degenerd en guerra civil

3.1.1. El asesinato presumiblemente martirial del yerno de Morente

Desde agosto de este afio una serie de acontecimientos, sobrevenidos sin
Morente quererlos, condicionan la vida de este insigne filésofo: “martirio” de su hijo
politico, “ingeniero de montes e ingeniero gedgrafo (...), el 28 de agosto de 1936 en
Toledo (...), de acendrada religiosidad. Pertenecia a la Adoracion nocturna. Acaso esta
circunstancia no haya Sido totalmente ajena a su desgraciada muerte (...). Yo sentia
por mi yerno un gran Carifio, mezclado con algo asi de respeto y admiracion. Era un
joven de 29 anos, digno de amor por todos los conceptos. Su conducta moral habia
sido siempre ejemplar (...). Recibi la noticia de su muerte estando yo en la Universidad
en el acto de entregar el decanato (...) a mi sucesor, Sefior Besteiro (maestro del
socialismo, presidente del PSOE y de UGT, discipulo de Giner de los Rios, amigo de
Morente). (...) Y la impresion que la noticia me produjo fue tal que cai desvanecido al
suelo” (Carta, 1-2). En cuanto a los numeros, Morente a veces carece de la
escrupulosa precision que suele tener en el uso de las palabras. Asi ocurre respecto a
la edad de su hija viuda y de sus nietos cuando murié su esposo y padre (cf. por
ejemplo Obras 11/2, 502,508, etc.,). La nieta ofrece la solucion segura: “Al morir mi
padre, mi madre tenia 22 afios y sus hijos, la nifia 16 meses y el nino dos meses. Mi
madre, Maria Pepa murié en 2004. Mi tia Carmen, religiosa de la Asuncidn, vive en
Collado Mediano (Madrid) con 96 ainos” (Carmen Bonelli G.-Morente). Esta realidad
inesperada fue el primer aldabonazo en el espiritu de Morente, llamada a la
conversion, todavia no escuchada conscientemente como tal.

3.1.2. Desposeido de su actividad profesional (cdtedra, decanato)

“Mi sensibilidad, que de suyo es sutil y excitable, se exacerbaba por momentos
(...), En mi casa reinaba el silencio trdgico de la angustia y el terror. Yo no salia en
absoluto a la calle. (...) Un dia quemamos en la caldera de la calefaccion la
documentacion y correspondencia que guardaba del afio en que desempefné la
Subsecretaria de Instruccion Publica en el gobierno del general Berenguer. Al dia
siguiente —fue providencial- registraron la casa” (Carta, 4).”Mi casa fue registrada
varias veces. Yo vi como mis pobres hijas y cufiada escondian o destruian todos sus
libros y objetos de devocion” (Carta Eijo. Obras, 11/2, 508).

El gobierno le ha destituido de su catedra de Etica (obtenida por oposicién
cuando tenia 25 afios de edad, el catedrdtico mas joven de su tiempo) y, el 28 de
agosto de 1936, del decanato de Filosofia y Letras (elegido en 1931 por unanimidad)
en la Universidad Central, ahora Complutense (Madrid). Tenia que atender a las



necesidades suyas y de otras siete personas (dos hijas, una cuiada, una tia, los dos
nietecillos y “la antigua criada que tenemos desde hace 26 afios”) (Carta, 1, 3-4),

3.1.3. Decretan su muerte. ¢ Por qué?

Le han quitado violenta e injustamente a su yerno, la catedra y el decanato.
Un mes mas tarde pretenden arrebatarle la vida. Como remate, “el 26 de septiembre,
recibi por la manana temprano el aviso confidencialisimo (de Julidn Besteiro) de que
urgia me ausentara de mi casa y si posible de Espafia, pues se habia acordado {...)
darme muerte” (Carta, 5). “Dos o tres dias después recibi aviso confidencial de que los
de la F.E.T.E. (Federacidn Espanola de Trabajadores de la Ensefianza, en la cual
predominaban los maestros marxistas) se proponian detenerme en mi casa y
asesinarme” (Carta Eijo, Obras, 11/2, 508; también en A Don Serapio Huici, Vigo,
15.7.1938, Obras, 11/2, 514). Una Comisién del Ministerio de Instruccidon Publica
(ministro: el comunista Jesus Herndndez Tomas) habia elaborado una lista de
profesores a “depurar (tal era la palabra usada)” (Al general Davila, Obras, 11/2, 502),
encabezada por Manuel G. Morente.

éMotivos de su “purga”? Morente los desconoce. “He cometido en mi vida
muchos errores y muchisimos pecados, pero por mds que busco e inquiero mi pasado,
no encuentro en él ni sombra de intencion danina o malévola para con nadie. No
recuerdo haber jamds hecho dafio a sabiendas a nadie. Por eso en mi ingenuidad he
creido (...) no tener enemigos. ¢ Resulta ahora que los tengo? Pues quisiera conocerlos
y saber de qué me acusan para averiguar si tienen razon y ddrsela si en efecto la
tienen; o si no la tienen, y, en este caso, perdonarles y buscarles yo mismo las
disculpas y explicaciones mds favorables de su conducta para conmigo. Pero en
ningun caso para indignarme ni afectarme” (A don Javier Lasso de la Vega, Poyo,
27.9.1938; Obras, 11/2,520). A parte de la ideologia comunista del entonces ministro
de Instruccidn Publica, asi como del ambiente de anarquismo y muerte, que
predominaba en aquellas circunstancias, se ha atribuido el acuerdo sobre el
asesinato de Morente a su pasada pertenencia a un gobierno monarquico y a no
haber promocionado a maestros marxistas, “insuficientemente preparados”. El
mismo Morente manifiesta: “me acusaban de haber, como decano, hostilizado a los
maestros y favorecido a los fascistas” (Carta Eijo, Obras, 11/2,508). “Por dos veces me
negué a proceder contra determinados catedrdticos (entre ellos D. Pedro Sainz) y
determinados alumnos” (A Don Javier Lasso de la Vega en Obras, 11/2, 520). Pedro
Sainz Rodriguez, catedratico de la Universidad Central, masdn, fue ministro de
Instruccion Publica en el primer gobierno de Franco en Burgos (1938-1939),
monadrquico acérrimo luego se exilio a Portugal, donde fue Gran Maestro de la
Confederacidon (masdnica) Provincial Ibérica (hispano-lusa) (M. Guerra, Masoneria,
religion y..., 229-230). Le acusaban también de “haber mantenido durante mi
decanato una actitud legal, negdandome a conceder privilegio alguno a la asociacion
estudiantil denominada F.U.E. (Federacidon Universitaria Espafiola), no aceptando por



profesores universitarios a unas personas insuficientemente preparadas” (Al general
Davila, en Obras, 11/2, 502), también “mi crimen era haber sido subsecretario de
Instruccion publica en el gobierno del general Berenguer” (Carta Eijo, Obras, 508).

Huye a Paris —via Valencia y Barcelona- sin decirselo a nadie, ni siquiera a sus
dos hijas. “En Barcelona pasé un susto enorme. Estuve a punto de ser detenido,
habiéndoseme confundido con otra persona {(...). Llegué a Paris el dos de octubre.
Tenia setenta y cinco francos en el bolsillo” (Carta, 5).

3.1.3. Mi vida es mia, pues la vivo yo, pero no es mia porque me es dada

“Llegué a Paris sin dinero y con el alma transida de angustia y dolor v,
ademds, corroida por preocupaciones de indole moral. iHabia hecho bien en
abandonar mi casa y a mis hijas y ponerme egoistamente a salvo? (Carta, 6). Varias
veces Morente sufrird la dolorosa desgarradura de su conciencia que unas veces le
acusa de “fugitivo, egoista, cobarde” y otras “me absolvia y aun me aplaudia de
prudente y precavido (...). Si me hubiera quedado, me habrian asesinado o por lo
menos encerrado en prision y no podria haber auxiliado a mi gente” (Carta, 6, 13,14).
Varios catolicos mas —laicos y clérigos-, salidos de Espafia en aquellas mismas
circunstancias y tiempo, tuvieron esa misma experiencia.

Fracasan todos sus intentos para que sus hijas y nietecillos se retnan con él
(peticion para que mediaran la Cruz Roja internacional, la embajada inglesa) (Carta,
10) y para encontrar un medio estable de subsistencia que le permitiera salir de la
absoluta precariedad en que se encontraba. Reside en “el cuarto de un buenisimo
amigo, espanol (Dr. Ezequiel de Selgas) con cama y armario. Una buenisima sefora,
francesa (M. Malovoy), viuda de un antiguo compafero de estudios en la Sorbona —
muerto gloriosamente por su patria en 1914- me ofrecid caritativa la mesa (comida y
cena) de su hogar” (Carta, 7). El insomnio, que Morente padecia normalmente, se
incrementada cuando le afectaba “alguna emocion profunda, tenaz, taladrante”.
Légicamente “en Paris el insomnio fue el estado casi normal de mis tristisimas
noches” (Carta, 8-10). Para que D. José Maria Garcia Lahiguera pueda discernir sobre
la naturaleza —sobrenatural o no- del Hecho extraordinario (una percepciéon de
Jesucristo sin sensaciones), Morente expone su pormenorizada historia clinica:
estado fisico y psiquico, insomnio, régimen alimenticio, tabaco (casi no cesaba de
fumar), café, trastornos nerviosos, impactos emocionales, sensibilidad (Carta, 8-10,
12, 13,35, etc.,).

Pero, a partir de enero de 1937, una serie de hechos aparentemente fortuitos
cambian el panorama:

-1) la propuesta de la editorial Garnier fréres (“Hermanos Garnier”) para
elaborar un diccionario francés-espanol y espainol-francés (Carta, 11-12);

-2) la oferta de la catedra de Filosofia en la Universidad de Tucuman posibilita
la ida de todos a Argentina (Carta, 12-13);



-3) caer en la cuenta de que la placa “Rue de la Assomption” indicaba la calle
donde se encontraba el convento fundacional de las religiosas asuncionistas, en cuyos
colegios habian estudiado “mi buenisima esposa” y las hijas, consiguiendo localizarlo
enseguida (Carta, 14-16);

-4) el encuentro en la casa parisina de Ortega y Gasset con el padre del
secretario particular de Juan Negrin (masén, anticlerical, relacionado con la ILE,
presidente del Gobierno -17.5.1937-1.4.1939), entonces ministro de Hacienda en el
gobierno del masdn y “Lenin” espafol Largo Caballero, hara posible el traslado de la
familia de Morente a Paris (Carta, 16-19). Por fin, tras nueve meses de espera
(octubre 1937-junio 1938), a veces totalmente desesperanzada, con no pocas
vicisitudes y zozobras, gracias a Juan Negrin, ahora presidente del gobierno, “el 9 de
junio (1937) tuve la alegria inmensa de abrazar a mis hijas y nietos. Me encontraba al
frente de una familia de seis personas mayores y dos nifios (...) El 17 de julio llegamos
a Tucumdn” (Carta, 66).

Conclusion: La frase: mi vida es mia, pues la vivo yo, pero no es mia porque
me es dada, resume su actitud interior. Le sigue la posterior disquisicion: “Alrededor
de mi o, mejor dicho, sobre mi e independientemente de mi, se iba tejiendo, sin la mds
minima intervencion de mi parte, toda mi vida” (Carta, 17). “Desde que empezd la
guerra (18.7.1936) yo no habia intervenido ni poco ni mucho en mi propia vida, en la
contextura real de los hechos de mi propia existencia. Mi vida, los hechos de mi vida,
se habian hecho sin mi, sin mi intervencion. En Cierto sentido cabia decir que yo los
habia presenciado, pero de ningiin modo causado. ¢ Quién, pues, o qué, o cudl, era la
causa de esa vida que, siendo mia, no era mia? Porque lo curioso y extrafo es que
todos esos acontecimientos eran hechos de mi vida, esto es, mios; pero por otra parte
no habian sido causados ni provocados ni siquiera sospechados por mi, esto es ,no
eran mios (...). No encontraba yo a esta antinomia mds que una solucion: algo o
alguien distinto de mi hace mi vida y me la entrega, me la atribuye, la adscribe a si ser
individual. El que algo o alguien, distinto de mi, haga mi vida, explica suficientemente
el porqué mi vida, en cierto sentido, no es mia. Pero el que esa vida, hecha por otro,
me sea como regalada o atribuida a mi, explica, en cierto sentido, el que yo la
considere como mia. ” (Carta, 27-28).

Pero, “équién es ese algo distinto de mi que hace mi vida en mi y me la regala?
(Carta, 28). Se plantea tres posibles respuestas: Azar, Destino, Providencia. Pero, las
va rechazando. En los tres casos se trata de algo impersonal, abstruso, como una
mole y energia amorfa, aunque poderosa y aplastante, compatible con el “Dios de los
filésofos, en que se piensa, pero al que no se reza” (Carta, 37), al que se teme, pero
gue no es amor ni se le ama. Ademas, Dios no existe, pero, si existiera, ése va a
entretener haciéndome sufrir? ¢Qué puedo esperar —pensaba yo-de un Dios que asi
se complace en jugar conmigo” (Carta, 38). Se rebela “contra ese Dios inflexible, cruel,
despiadado. Me aparecio claramente que solo una cosa era libre de hacer para



mostrar mi oposicion a esa Providencia que se me antojaba inaccesible y hostil:
quitarme la vida. Asi el estoico contemplaba en el suicidio el acto de suprema libertad
humana. Pero tan pronto como me di Cuenta de la conclusion a la que habia llegado
me espanté de mi mismo. No por la idea del suicidio en si (...), sino mds bien por la
absoluta ineficacia de un acto asi, que a nada conducia, que nada resolvia” (Carta,
39).

3.2. La conversion del corazén o el cambio de rumbo de la nave

existencial de Morente

Si no en todas, al menos en la gran mayoria de las conversiones acaece en
primer lugar la conversion del corazén en el sentido arcaico de este término (=
interioridad) o, con otras palabras, el cambio de rumbo de la nave personal que
navegaba en una direccidn y, aparentemente de repente, toma otra distinta, tal vez la
opuesta, por el impulso de una corriente impetuosa del viento sobre sus velas.
Cansado de reflexionar filos6ficamente sobre el origen de sus males y del mal, sobre
“équién es ese algo distinto de mi que hace mi vida en mi'y me la regala?” vy, tras la
tentacion de suicidio, decide “tomar algun descanso, procurarme algunas horas de
tregua en el pensamiento” (Carta, 40). Sintoniza la radio. Escucha piezas de César
Frank, de Ravel y L” enfance de Jesus de Berlioz, “algo exquisito, suavisimo, de una
delicadeza y ternura tales, que nadie puede escucharlo con los ojos secos”. Cf. Lopez
Quintas, A., La transformacion espiritual de Morente y la fuerza expresiva de la
musica, “Cuadernos de Pensamiento” 2(1988) 21-42; Velado Dominguez, O., 75
aniversario de la conversion de Manuel Garcia Morente. ¢La musica como “preludio”
de un acto de fe, “Teologia Espiritual” 167 (2012) 177-191) Las tres partes de esta
obra musical refieren directamente la persecuciéon del Nifio por Herodes, la huida de
la Sagrada Familia a Egipto y su llegada a Sais en el delta del Nilo, pero con
interferencias de otras escenas evangélicas. Morente contempla a Jesucristo
“caminando de la mano de la Santisima Virgen; o sentado en un banquillo y mirando
con grandes ojos atonitos a San José y a Maria (...), el perddn de la mujer adultera, la
Magdalena lavando y secando los piés del Salvador, Jesus atado a la columna, el
Cirineo, las Santas Mujeres al pié de la cruz”, “Cuando termino cerré la radio para no
perturbar el estado deliciosa paz, en que esta musica me habia sumergido” (Carta,
40-41).

“Y asi poco a poco fuése agrandando en mi alma la vision de Cristo, de Cristo
hombre, clavado en la Cruz, en una eminencia, dominando un paisaje de inmensidad,
una infinita llanura pululante de hombres y mujeres, nifios, sobre los cuales se
extendian los brazos de Nuestro Sefior Crucificado. Y los brazos de Cristo crecian,
crecian y parecian abrazar a toda aquella humanidad doliente y cubrirla con la
inmensidad de su amor; y la Cruz subia, subia hacia el Cielo y llenaba el dmbito todo y
tras de ella también subian muchos, muchos hombres y mujeres y nifos; subian todos,
subian todos, ninguno se quedaba atrds; solo yo, clavado en el suelo, veia



desaparecer en lo alto a Cristo, rodeado por el enjambre inacabable de los que subian
con él; solo yo me veia a mi mismo, en aquél paisaje ya desierto, arrodillado y con los
ojos puestos en lo alto y viendo desvanecerse los ultimos resplandores de aquella
gloria infinita, que se alejaba de mi” (Carta, 41-42). Jesucristo es el Dios de la fe
cristiana, cercano, misericordioso, que contrasta con el Dios de la filosofia y con el
impersonal, amorfo, del Dios-Idea y de lo divino panteista, o sea, con lo divino
aceptado hasta ahora, no sin cierto escepticismo por Morente.

“Esta vision tuvo un efecto fulminante en mi alma. 'Ese es Dios, ese es el
verdadero Dios, Dios vivo, esa es la Providencia viva” —me dije a mi mismo-. Ese es
Dios, que entiende a los hombres, que vive con los hombres, que sufre con ellos, que
los Consuela, que les da aliento y les trae la salvacion”. Alude luego al “Dios tedrico,
de la filosofia (..). iDemasiado lejos, demasiado ajeno, demasiado abstracto,
demasiado geométrico inhumano” (Carta, 43-44; cf. 1). Y de nuevo el contraste:
“Pero Cristo, pero Dios hecho hombre. Cristo sufriendo como yo, mds que yo,
muchisimo mads que yo, a ese si que lo entiendo y ese si que me entiende”. La
conmocion interior le hace caer de rodillas. “Empecé por balbucir el Padrenuestro. Y
ihorror! Don José Maria, se me habia olvidado! Permaneci de rodillas un gran rato,
ofreciéendome a Nuestro Sehor Jesucristo con las palabras que se me ocurrian
buenamente. Recordé mi nifiez; recordé a mi madre” (Carta, 43-44). “Al cabo de una
hora de esfuerzos” consigue recomponer el texto completo del padrenuestro y del
avemaria, que escribe “en un librito de notas” y repite “innumerables veces” hasta
aprenderlas de memoria. Pero, aunque lo intenta, no logra recomponer el Credo, ni la
Salve, ni el Sefior mio Jesucristo (Carta, 44-45).

“Sentado en un sillon, a través del cristal de la ventana veia todo Paris y en el
fondo la masa oscura de Montmartre. Mons Martyrum! (= “Monte de los martires”).
Los martires, con su aceptacion de la voluntad divina por amor, le ofrecen la clave
para solucionar “el problema de la vida en mi'y fuera de mi” mediante la unidad entre
la voluntad humana y la divina. “La gracia de Dios les inundaba {(...); pero ademads ellos
mismos recibian y aceptaban sumisamente esa gracia y todo cuanto Dios les enviaba.
iSumisamente y libremente! Sabian lo que hacian lo que querian, al querer
conformarse con lo que Dios queria en ellos (...). Y postrado de rodillas, (...) recité con
intimo fervor una vez mds el Padrenuestro, entregando libremente toda mi voluntad
en la manos llagadas de Nuestro Sefor Jesucristo” (Carta, 46-48).

Morente se asombra de la instantaneidad de su conversidon. Por eso se
pregunta si se ha ido gestando en su interior: "Es verdaderamente extraordinario e
incomprensible como una transformacion tan profunda pueda verificarse en tan poco
tiempo. (O es que la transformacion se va verificando en el subconsciente desde
mucho antes de darse uno cuenta de ella? En este caso, el darse cuenta seria
simplemente el final —unico consciente- de una previa evolucion subterrdnea e



inconsciente. Sea lo que fuere, lo cierto es que me veia a mi mismo convertido en otro
hombre. jQué exacta es la frase de San Pablo acerca de los dos hombres!” (Carta,
45). Esto explica que tan pronto como descubre la Verdad se lanza sin paracaidas
hacia la misma, llegado a ser un gran enamorado de Jesucristo. Morente es
consciente de que su conversidon es obra del amor misericordioso de Dios. Pero su
terreno estaba hasta cierto punto preparado para recibir la lluvia torrencial de la
gracia divina. Su mente era librepensadora, laicista, radicalmente opuesta a lo
sobrenatural. Pero su talante vital estaba marcado por |la honradez, la caballerosidad,
la verdadera tolerancia y respeto de los demas; sus personas mas queridas (esposa,
hijas, otros familiares) eran catodlicas practicantes; dotado de un delicada sensibilidad
para los valores naturales (éticos, intelectuales, estéticos); durante su decanato
admitié como profesores a catdlicos, incluso a sacerdotes de competencia manifiesta.
Hombre de palabra y ético para consigo mismo, o, si se prefiere, como el “Caballero
de la mano en el pecho” del Greco, al que mas tarde propone como simbolo del
caballero cristiano.

3.3. El “Hecho extraordinario”, que confirma la conversion

Para evitar confusiones conviene distinguir entre el “acontecimiento” o “el
Hecho extraordinario” en si mismo, o sea, la vivencia mistica experimentada por
Morente, y el Hecho extraordinario (en cursiva), es decir su “descripcion” o “relato”,
redactado por Morente en su doble texto, a saber, “el borrador” y el “original” o, si se
prefiere, el verdaderamente definitivo (cf. Fuentes).

|II

En ese instante, a media noche del 29 al 30 de abril (1937), le sobreviene el
“Hecho” que el mismo Morente califica de “extraordinario”, obra exclusivamente de
la gracia de Dios: “No encuentro otra manera de explicar la vivencia que experimenté
en esa noche inolvidable para mi. Porque me resisto resueltamente a pensar que a mi,
a mi, tan depravado y miserable, haya querido Dios concederme un minuto siquiera
de su presencia. A lo sumo podria quizds suponer que Dios, queriendo afianzar mi
conversion con una gracia tan profunda, que se grabase inolvidablemente en mi alma,
permitio que se produjese en mi mente ese fenomeno objetivo, cuyo recuerdo
indeleble fuese capaz de ayudarme a perseverar victorioso frente a todas las
asechanzas, dificultades e inconvenientes, que por necesidad habian de oponerse a mi
vocacion” (Carta, 61-62).

“Volvi la cara hacia el interior de la habitacion y me quedé petrificado. Alli
estaba El. Yo no lo veia, yo no lo oia, yo no lo tocaba. Pero El estaba alli. En la
habitacion no habia mds luz que la de una lamparita eléctrica, de esas diminutas, de
una o dos bujias, en un rincon. Yo no veia nada; no oia nada; no tocaba nada; no olia
nada. No no tenia la menor sensacidn. Pero El estaba alli. Yo permanecia inmévil
agarrotado por la emocion. Y le percibia; percibia su presencia con la misma claridad



con que percibo el papel en que estoy escribiendo y las letras —negro sobre blanco-
que estoy trazando. Pero no tenia ninguna sensacion, ni en la vista, ni en el oido, ni en
el tacto, ni en el olfato, ni en el gusto. Sin embargo le percibia alli presente, con entera
claridad. Y no podia caberme la menor duda de que era El, puesto que le percibia,
aunque sin sensaciones. ¢ COmo es esto posible? Yo no lo sé. Pero sé que El estaba alli
presente y que yo, sin ver, ni oir, ni oler, ni gustar, ni tocar nada, le percibia con
absoluta e indubitable evidencia. Si se me demuestra que no era El o que yo deliraba,
podré no tener nada que contestar a la demostracion; pero tan pronto como en mi
memoria se actualice (subrayado en el original) el recuerdo, resurgird en mi la
conviccion inquebrantable de que era El; porque lo he percibido.

No sé cudnto tiempo (segun sus calculos posteriores tal vez “poco mas de una
hora”) permaneci inmovil y como hipnotizado ante su presencia. Si sé que no me
atrevia a moverme y que hubiera deseado que todo aquello -El alli- durara
eternamente porque su presencia me inundaba de tal y tan intimo gozo que nada es
comparable al deleite sobrehumano que sentia. Era como una suspension de todo lo
que el cuerpo pesa y gravita, una sutileza tan delicada de toda mi materia, que
dijérase no tenia corporeidad; como si yo todo hubiese sido transformado en un
suspiro o céfiro o hdlito. Era una Caricia infinitamente suave, impalpable, incorporea,
que emanaba de El, y que me envolvia y me sustentaba en vilo, como la madre que
tiene en sus brazos al nifio. Pero sin ninguna sensacion de tacto (Carta, 49-51).

Trata de explicar la naturaleza de esta su experiencia. Precisamente para eso,
para que discierna si es o no sobrenatural, escribe el relato el Hecho extraordinario, y
se lo entrega como una carta a su director espiritual, D. José Maria Garcia Lahiguera.
Morente solo encontré otra experiencia similar —no igual-, la descrita por santa
Teresa de Jesus en el capitulo 27 de su Vida (Carta, 54-56). La experiencia mistica de
Morente fue una gracia actual eficaz extraordinaria, gratia gratis data (“gracia dada
gratuitamente”) que —a pesar de la resistencia de Morente a hacerlo publico- ha
beneficiado a los conocedores de la conversion de Morente y del relato el Hecho
extraordinario y también al mismo Morente. Fue asimismo una “visiéon” no corporal
(no captada por los sentidos exteriores), ni imaginaria (con imagenes en la
imaginacion o fantasia), sino intelectiva (sin imagenes, “percepcion sin sensaciones” —
Morente-). En esto, como en casi todo, resulta ideal acudir a las fuentes auténticas, es
decir, a los expertos porque lo han experimentado: santa Teresa de Jesus, Vidag,
caps.14-25; Moradas, 63, caps. 8 ss. San Juan de la Cruz, ademas, sefala tres clases de
visiones y de locuciones intelectivas. De estas solo las intelectivas substanciales (no
necesariamente las sucesivas ni las formales) pueden ser catalogadas siempre como
sobrenaturales o ciertamente de origen divino y causan un efecto tan sobrenatural,
instantaneo, gozoso, soberano o eficaz y permanente que superan cualquier potencia
diabdlica o humana (cf. san Juan de la Cruz. Subida al Monte Carmelo, |l, caps. 10-32).



3.4. La conversion de la mente
3.4.1. El cambio de su mente y pensamiento

La nave ha cambiado de direccién vy, si se quiere, de modo brusco e
inesperado. Pero continda siendo la misma nave con el mismo instrumental y carga.
Cuando se convirtio6 Manuel Garcia Morente, su pensamiento, su estructura mental
especulativa, cambid pronto y radicalmente en aspectos clave, en toda una
cosmovisidn, o, si se prefiere, en la direccion de la nave. No obstante, seguia
conservando un gran bagaje y un instrumental neokantiano, bergsoniano,
fenomenoldgico —Husserl, Scheler-, orteguiano, que alli estaba e influia. Algo
parecido le acontecid a Jacques Maritain (1882-1973), bautizado junto con su esposa
Raissa en 1906, el cual, a pesar de su vocacidn filosofica, llegd a publicar articulos,
incluso sobre culinaria, para evitar que la razén, la filosofia, enturbiara su fe hasta que
el P. Sertilange O. P. le puso en contacto con santo Tomas de Aquino.

Inmediatamente después del Hecho extraordinario Morente siente Ia
necesidad de cambiar los muebles y el decorado de su mente, o sea, de cristianizarla.
“Lo primero que haré mafana, serd comprarme un libro devoto y algun buen manual
de doctrina cristiana. Aprenderé las oraciones; me instruiré lo mejor que pueda en las
verdades dogmadticas, procurando recibirlas con la inocencia de nifio, es decir, sin
discutirlas ni sopesarlas por ahora. Ya tendré tiempo de sobra, cuando mi fé sea
sdlida y robusta (...) para reedificar mi castillo filosofico sobre nuevas bases. Compraré
también los Santos Evangelios y una vida de Jesus. jlesus, Jesus! jBondad!
iMisericordia!” (Carta, 48-49). Expresa también su “necesidad de una dedicacion
completa de mi inteligencia al estudio de las verdades divinas” en su carta a su obispo
Eijoy Garay (27.4.1938, en Obras, 11/2,510, etc.,).

El 29 de junio de 1938 se entrevista con su obispo. Siguiendo sus directrices,
estudia teologia en el convento mercedario del Poyo (Pontevedra) —“yo, aqui en este
convento, estoy dedicado exclusivamente a ja oracion y al estudio” (Carta a don
Antonio Obregdn,Poyo,2.11.1938 en Obras, 11/2, 523). En una carta a sus hijas. Tia y
cuiada desde Poyo (3.2.1938, en Obras, 11/2, 546): “Hoy me he ido yo solo a 500
metros del convento, junto al mar, entre pinos y he estado dos horas sentado alli, casi
mojdndome los pies y leyendo... ¢qué, diréis? Pues la Suma Teoldgica de Santo Tomds
(en una edicion de bolsillo publicada en Francia por los dominicos)”. En la Summa
Theologiae (I-ll, q. 109-114) estudid el tratado de la gracia divina. La muerte
repentina le sobrevino en la cama con la Suma Teoldgica en la mano (cf. 6).

Una vez liberado Madrid, prosiguid los estudios en su seminario. Morente fue
uno de los 195 seminaristas matriculados en septiembre del curso 1939-1940 en el
Seminario Mayor de la didcesis madrileiia. Por dispensa pontificia hizo los estudios de
los cursos teoldgicos “de un modo intensivo”. Su vida en el seminario y su horario era



el comun a todos los seminaristas, condiscipulos suyos, exceptuadas las clases que
impartia en la Universidad Central. La conversion de la mente va haciéndose mas
completa y profunda, especialmente con la ayuda de la Summa Theologiae de santo
Tomas de Aquino. Por encargo de la editorial Espasa-Calpe tradujo la Suma Teoldgica,
aungue no la termind. Pronuncié dos conferencias importantes: La razon y la de fe en
santo Tomds de Aquino y El clasicismo de santo Tomds de Aquino con ocasiéon de su
festividad (entonces el 7, marzo) en dos afios consecutivos (1940, 1941) en la
Universidad de Valladolid. Mas aun, piensa en "convertir” el pensamiento filoséfico
moderno.

3.4.2. La nueva tarea y el pensamiento filosofico-teoldgico de Morente,
filésofo y pensador cristiano

¢Qué habria ocurrido si no hubiera muerto repentinamente y tan pronto,
siete aflos después de su conversion, y solo dos de sacerdote, a los 56 afios de edad?
No es arriesgado etiquetar a Morente como “tomista”, al menos en su sentido
amplio. Estudié y conocié la doctrina teoldgica de santo Tomas con el trasfondo de su
pensamiento filoséfico. Mas aun, lo estaba estudiando cuando le sorprendid Ia
muerte repentina en la cama con la Summa Theologiae en la mano (cf. 5.7). Todos
reconocen y alaban la “honradez” (ahora la llaman “honestidad”) humana e
intelectual de Morente. Luego habra que creerle cuando se llama tomista (cf. La
razon y la fe en Sato Tomds de Aquino (afio 1940) y El clasicismo de Santo Tomds
(1941) (Obras, 11/2, 59-71 y 91-104 respectivamente).

Morente habia concebido una “filosofia”, un “nuevo proyecto metafisico-
ético”, que él llamada “abierto” a la realidad, a la transcendencia (Dios, vida eterna),
a la fe cristiana y a la mistica sobrenatural. Al entrar en la Iglesia catdlica y convertirse
su mente Morente tuvo que desnudarse de su ropaje filoséfico anterior en cuanto
filosofia “cerrada” tanto a la realidad objetiva por el subjetivismo e idealismo como a
la transcendencia y sobrenaturalidad por el agnosticismo y laicismo. Pero no podia
permanecer desprovisto del pensamiento filoséfico. Por eso, se cubrid con la
vestidura tomista a modo de uniforme que manifestaba y hacia posible la apertura de
su mente racional y de su filosofia a lo religioso (teologia natural, que antes
desechaba) y a lo cristiano. Basta leer ya su curso en Buenos Aires (afio 1934) De la
Metafisica de la Vida a una Teoria de la cultura para comprobar cémo estaba abierto
a la realidad que es la vida. En la vida incluye el yo, el nosotros y el mundo, reflejado
por su admirado Ortega y Gasset en su sentencia: “Yo soy yo y mi circunstancia”, pero
sin Dios y sin lo sobrenatural, que —seglin Morente- se hallarian muy lejos y ajenos,
mas alla de la vida, de esta vida. Deja asi abierto el acceso a la nocion y realidad del
“ente”, del “ser” y su analogia, que le sorprendera y aceptarda cuando, tras su
conversion, estudie a santo Tomas. Morente, ademads, tras su conversidon sigue
“abierto” a lo aprovechable de los fildsofos modernos, especialmente Kant, Bergson,



Husserl, Max Scheler, Ortega y Gasset, para la reconstruccion de su “castillo
filoséfico” (cf. 3.4.1).

Su hija Carmen: “Mi ultimo recuerdo se refiere al otono de 1942 (...) Lo que
mds profundizaba en aquellos dias era la Etica de valores de Max Scheler, y con
sencillez y amenidad nos comunicaba sus ideas y pensamientos” (en Obras, 593).
Scheler admitia los valores religiosos y los sobrenaturales, que Morente —antes de su
conversién- ni valoraba ni reconocia como existentes. (cf. una exposicion
sistematizada del nuevo proyecto metafisico y ético de Morente en Montiu, Vida y
pensamiento..., pp. 312-360) (cf. 3.4.1-2). Ya en sus tiempos de Poyo (1938-1939)
pensaba “hacer filos6ficamente con Kant y otros pensadores modernos una labor de
incorporacién como la del Angélico (santo Tomas de Aquino) con el aristotelismo”
(Forment, Eudaldo, Garcia Morente y la filosofia moderna, “Veritas” 124 —diciembre
1986-, 538).

Cuando la editorial Espasa-Calpe le pide que publique “en un tomito” las dos
conferencias pronunciadas sobre Dios en Buenos Aires (mayo, 1938),
inmediatamente antes de su regreso a Espafia, Morente reconoce que es
“enormemente prematuro el esfuerzo hecho por mi para expresar en los términos de
la filosofia actual las convicciones bdsicas y religiosas que desde meses antes se
habian apoderado de mi alma. Pero cuando pronuncié esas conferencias no tenia aun
una nocion clara del problema que dentro de la doctrina catdlica (subrayado en el
original) se plantean en torno a esta cuestion. Sigo creyendo, como en mayo de 1938,
que se puede y se debe (subrayado en el original) verter toda la verdad cristiana
catdlica (sin menoscabarla en lo mds minimo) dentro de las formas y en el ambiente
intelectual de la filosofia contempordnea y confio en que, Dios mediante, estaré algun
dia en condiciones de hacerlo”. Pero no accede al proyecto de Espasa-Calpe porque
seria como “desflorar torpemente” una cuestion merecedora de todo respeto (Obras,
[1/2,560-561). Rehusa también “dirigir la edicion de una enciclopedia por falta de
tiempo”, ahora (febrero, 1940) por su dedicacidn exclusiva al estudio de la Teologia y
después de su ordenacidn sacerdotal porque no puede disponer del tiempo, sino en
el modo en que disponga su obispo (/bidem, 560). Y porque la muerte prematura y
repentina le arrebato el tiempo necesario para "reedificar mi castillo filosofico sobre
nuevas bases”, como habia proyectado ya en el breve intervalo entre su conversion y
su experiencia mistica: el Hecho extraordinario (Carta, 49).

De todos modos, ya antes de morir, llegd a ver claramente que no podia
verter su nuevo pensamiento en lo que él entendia por pensamiento filsoséfico
contempordneo, porque este contenia ideas incompatibles con el pensamiento
cristiano, aunque, claro estd, el pensamiento cristiano es el pensamiento mas actual y
en este sentido el mas contemporaneo y el mas joven. Del mismo podria afirmarse lo
qgue Charles Peguy dice de Dios “joven a la vez que eterno (...), nuevo a la vez que
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eternal” (palabras significativamente repetidas en los versos 9, 13, 17, 22, etc., de su
poema Eva).

3.5. La conversion del lenguaje y de la pluma

Desconozco si el pensamiento de san Agustin, tras su conversién, conservo
alguna fragancia maniquea ni en qué medida. Pero él mismo reconoce que, poco
después de su conversion, “Tu (Dios) sacaste mi lengua de donde habias ya sacado mi
corazon” (Confesiones, 9,4,7), si bien se refiere a la retdrica, a su ensefianza y
ejercicio. Aludiendo a las obras escritas en Casiciaco, admite que se habia convertido
su corazoén, pero no su lengua ni su plumay, en parte, ni su mente, pues cuando debe
decirse: Hoc uoluit Deus (= “lo quiso Dios”), él decia y escribia: “lo quiso la (diosa)
Fortuna-Suerte” (Hoc uoluit Fortuna). Y esta exclamacion estaba impregnada de la
tradicion y creencias religiosas paganas; no eran palabras sin sentido a modo de
muletilla.

En Morente hay también una conversidn paulatina de su pensamiento y de su
modo de expresion, de su lenguaje; evolucion que durd hasta el final de su vida.
Experimentd una conversidon en su lenguaje escrito y légicamente en el hablado. El
significante de no pocas palabras: “razén, laico, analogia, ser, fe, gracia, Dios,
Jesucristo, Virgen, padre, hijo, etc.,”, usadas por Morente, es el mismo antes vy
después de su conversion, pero su significado es totalmente distinto. En el Poyo, al
iniciarse en el estudio de la filosofia de santo Tomas, realizd el descubrimiento de la
“analogia del ser”, que le maravilld. Es el grado maximo de abstraccion, pues “ente/
ser” designa algo comun o lo mas propio a todo lo existente desde el atomo hasta
Dios, prescindiendo de la materialidad, figura, numero, etc., (cf. M. Guerra, El enigma
del hombre, Eunsa, Pamplona 19993, 93-110).

3.6. La revelacion progresiva de su conversion por Morente

Morente no revelé a nadie el Hecho extraordinario, su profunda experiencia
mistica, exceptuado su director espiritual; y a este, aunque sin el compromiso formal
de secreto, pero con la suplica encarecida de no hacerlo publico antes de que él —
Morente- muriera. Y, en efecto, asi fue; el director espiritual no lo hizo publico. En
cambio, respecto a su conversién, se ha pensado por muchos —entre ellos me incluyo
hasta ahora- que Morente guardd en secreto su conversion hasta que un dia
descorrié de repente y del todo el telén que lo ocultaba. Ademas, parece como si
Morente hubiera estado acompainado por Jesucristo, no por su Madre y nuestra, la
Virgen Maria. Pero no fue asi.

3.6.1. Su devocion a la Virgen Maria y su accion de gracias a ella en la
catedral de Paris por la reunion con sus hijas



Tras su conversion e inmediatamente antes del Hecho extraordinario necesito
mas de una hora para restaurar el padre nuestro y el avemaria, que habia olvidado
(Carta, 44), dos oraciones aprendidas de la boca de su madre en su nifiez. Dios y la
Virgen aparecian juntos ya en ese instante.

Después de muchas dificultades y tras varios meses de espera las hijas, los
nietecillos y sus acompanantes llegan a Paris (9.V.1937). Superadas las emociones
desbordadas de los momentos iniciales, las hijas intuyen que algo ha cambiado
precisamente en la vertiente religiosa de su padre. “Lo vislumbramos cuando con la
mayor naturalidad nos dijo: ‘Quiero que vengdis conmigo a Notre Dame (la catedral
de Paris, dedicada a “Nuestra Sefiora”) pues he prometido a la Virgen que si nos
reuniamos otra vez, vendriamos a sus pies a darle gracias’. Nos miramos atonitas”
(Epilogo, en Obras, 587).

Un propdsito de y en sus Ejercicios espirituales: “Todos los dias, dirigirme a la
Santisima Virgen (...) para que me ayude y conforte en la oracion”-(Diario en Obras,
11/2, 443). “Después del rezo del Santo Rosario le pido Dios y a la Santisima Virgen la
disposicion de espiritu mds conveniente (...) Heme, pues, aqui ante Dios para que haga
del modo que quiera” (Ibidem, 11/2, 442). En una segunda carta a su obispo habla de
“la devocién a la Santisima Virgen” (Carta Eijo, en Obras, 11/2, 542-543), que le ha
recomendado el mismo mons. Eijo y Garay; concreta: “No he de hacer oracion ni un
solo dia sin dedicar un buen rato a la contemplacion de nuestra Santisima Madre, lazo
de union entre Nuestro Sefior y nosotros” (lbidem, 11/2, 543). A Carmen, su hija
religiosa, le aconseja que, al final de la oracion mental, se ponga bajo la proteccion de
la Santisima Virgen; “yo suelo rezar para ello el Sub tuum praesidium”, que le habia
ensenado un religioso mercedario en Poyo (Madrid, 2.9.1940; Obras, 11/2, 566).

3.6.2. Conferencias “sobre Dios” y el “caballero cristiano” en Buenos Aires
(mayo, 1938)

El ambiente de Tucuman con el doble frente contrapuesto, a saber, la
justificada incomprension de los catdlicos con el obispo al frente, que le consideraban
todavia agnéstico, laicista, y la hostilidad inevitable de sus antiguos amigos laicistas,
masones, en cuanto estos descubrieran su conversion, termind por ser irrespirable
para Morente. Por eso, aunque le habia ofrecido un segundo curso, rescindio el
contrato y, en mayo de 1938, se despidié de la Universidad tucumana (Carta, 67;
Obras, 11,2, 515 y 517) con la alegria de sus hijas que se habian hecho a la idea de una
estancia indefinida, “de varios afios”, en Argentina.

En mayo pronuncié unas conferencias sobre Dios en Buenos Aires. En ellas ya
pudo hablar con libertad y “expresar las convicciones bdsicas y religiosas que desde
meses antes se habian apoderado de mi alma” (Obras, 11/2, 561). Quisieron
publicarlas, pero Morente les pidié que esperaran a que madurara mas sus ideas.



También en Buenos Aires, en los primeros dias de junio tuvo dos conferencias,
publicadas con el titulo general Idea de la Hispanidad (Obras, 11/1, 15-362) desglosada
en dos partes: Espafia como estilo y El caballero cristiano. En esta (Obras, 337-362)
propone al “caballero cristiano como representacion, simbolo e imagen del estilo
espanol, de la hispanidad” (Ib. 340). Lo describe con unos rasgos especificos, a saber,
“paladin”, es decir, “defensor de una causa —cifrada en Dios y su conciencia-,
deshacedor de entuertos e injusticias, que va por el mundo sometiendo toda realidad
—cosas y personas- al imperativo de unos valores supremos, absolutos,
incondicionales” (pp. 341-342). De ahi su preferencia por la “grandeza contra la
mezquindad, arrojo contra timidez, altivez frente a servilismo, mds pdlpito
(corazonada) que cdlculo, personalidad, culto del honor, religiosidad caracterizada
por la confianza ilimitada en Dios y su providencia, impaciencia de eternidad” (las
palabras en cursiva son otros tantos epigrafes del texto). Propone como modelos al
Cid, a Don Quijote y Sancho, asi como a Spinola que recibe en actitud acogedora y de
reconciliacion las llaves de la ciudad de manos de su defensor en el cuadro la
Rendicion de Breda o de Las Lanzas de Veldzquez. Uno de los epigrafes de Ideas para
una filosofia de la Historia de Espafia es precisamente “El caballero cristiano” (Obras,
[1/1, 412-413). No hace falta resaltar que el cambio operado en la mente y el corazén
de Morente vislumbra hasta en el titulo de este ideal hispanico: “el Caballero
cristiano”, en gran medida autobiografico: “caballero” (antes de su conversion) vy,
ademas, “cristiano (después de la misma).

Invito al lector a confrontar el estudio anterior con otro de titulo similar: “Ser
y vida del caballero cristiano”, pero pronunciado en 1942 en el 1* Cursillo Nacional
del Apostolado Universitario (Obras, 11/2, 225-236). Asi comprobara las diferencias de
contenido y de Iéxico. En este ultimo ya se habla abiertamente de la racionalidad de
la fe, de la fe cristiana, de la revelacion divina, de la salvacién eterna, etc.

3.6.3. Carta a su obispo, Don Leopoldo Eijo y Garay, patriarca y obispo de
Madrid-Alcald (27, abril, 1938)

Un afio después de su conversion y a punto de terminar su compromiso con la
Universidad tucumana escribe una extensa carta a su obispo (cf. Carta Eijo), aunque
ahora reside en Pontevedra por los avatares de la guerra civil. En ella le cuenta las
peripecias de su vida desde su salida de Madrid, su conversién (no el Hecho
extraordinario), su deseo de confesarse con él o con el sacerdote que el designe y de
prepararse para su ordenacion sacerdotal en el seminario que él elija. Le pide
proteccion espiritual para él e incluso material para los miembros adultos de su
familia (un puesto de trabajo adecuado para sus hijas, etc .,).

3.6.4. Por vez primera reza el rosario y acude a Misa con su familia (Bahia —
Brasil- (11-12, junio, 1938)



A su “familia” (asi llama él a las seis personas: hijas, nietos, tia, sirvienta, que
le acompafiian) desvela el secreto de su conversidn y de su vocacion sacerdotal en el
viaje de regreso a Espafia. Embarcan en Buenos Aires el 3 de junio. En el ultimo
puerto americano: Bahia/Brasil “al atardecer del dia 11, sabado, iba a ser la noche de
la Gran Revelacion”. Les lee “la carta escrita hace cosa de un mes al obispo de Madrid
con voz temblorosa que se fue afianzando después (...). Escuchabamos en un silencio
absoluto, en una absoluta inmovilidad. Ni nos mirabamos siquiera. Solo una vez yo —
Maria Pepa- levanté la vista alrededor. Vi a mi hermana con los ojos muy abiertos.
Creo que con aquellas palabras iba oyendo aun muy bajito la llamada del Senor”
(Epilogo, Obras 11/2, 589-590). En el barco “habia comunicado a mis hijas mi nuevo ser
de cristiano y aun de futuro sacerdote. Lloraban conmigo de sentimiento y de alegria”
(Carta, 68). Pero no les reveld el Hecho extraordinario.

Ese dia 11 rezd por vez primera el rosario con su familia, que lo hacian
diariamente antes de cenar. Al dia siguiente fueron también todos a Misa.

IV. MORENTE, SACERDOTE
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Tras la experiencia profunda de su conversion, Morente reconoce: “no
encuentro otro medio de agradecer a la Providencia Divina la inmensidad de sus
favores, sino el consagrarme entera y totalmente a su servicio y a la obra de mi
salvacion, ayudando a otras almas a consequir la suya” (Obras, 11/2, 507-508). Pero
desecha la idea obvia que primeramente le viene a la cabeza: “renunciar al mundo
(...) e ingresar en una orden religiosa”. Y la desechd porque “los pueblecitos de Espana
necesitardn, después de la tremenda conmocion sufrida, oir las palabras de paz, de
amor, de esperanza y de consuelo que solo el Evangelio de Nuestro Sefior puede
pronunciar” (Carta Eijo, Obras, 11/2, 511-512). Ciertamente los miles de sacerdotes
martires y los muertos en la acciones bélicas convirtieron la escasez en menesterosa
indigencia de sacerdotes. Ya en Espafia, su obispo, no sé si para probar su humildad o
para comprobar la sinceridad de su deseo de ayudar a salvar almas en cualquier
aldea, le sugirid que, si no monje, se hiciera religioso, concretamente jesuita o
dominico. Ademas, asi tendria garantizada su promocién sociocultural en
consonancia curriculum vitae anterior a su conversion. Morente no cedié a la sibilina
“tentacion” episcopal.

En esa misma carta a su obispo (p. 511) completa su motivacién para hacerse
sacerdote diocesano, no monje: “No era cosa que, después de tantos anos de
irreligion, fuera yo ahora a sumergirme en la paz de un claustro para atender a la sola
salvacion de mi alma”. Dada la espiritualidad catdlica dominante en la primera mitad
del siglo XX y su recientisima conversidon, Morente no era consciente de la llamada



universal (o sea, de todos los bautizados de todos los tiempos y lugares) a la santidad
y al apostolado. Un monje, aunque sea de la mas estricta clausura (cartujo,
camaldulense, trapense), si no es apoéstol, serd una especie de bonzo budista o de
renunciante (sadhu) hindu, pero de ninglin modo un monje cristiano.

“Al dia siguiente del Hecho (30.4.1937), tomé ya la resolucion de Consagrarme
a Dios y abrazar el estado sacerdotal”. Pero entonces (mayo, 1937), dado “el porvenir
tan obscuro, sombrio e incierto”, todavia no podia tomar decisiones definitivas (Carta,
64).

Morente y su familia salen de Argentina el 3 de junio de 1937; llegan a Vigo el
27 del mismo mes. “El 28 por la tarde me confesé con él (el obispo, Eijo y Garay), en
confesion general. En ella, aunque fue larguisima y detallada, no pude atreverme a
aludir al Hecho extraordinario. No me parecio necesario y el pudor invencible me
contuvo irremediablemente. El 29 por la mafiana (...) oimos todos la misa, que dijo su
llustrisima; y de su propia mano recibi la Sagrada Comunion, con las mejillas surcadas
por gruesas ldgrimas” (Carta, 68). Morente llama a esta “mi segunda primera
comunion” (Carta, 59), sugiriendo no haber comulgado en el intervalo.

“El 10 de septiembre de 1938, ingresaba en el convento de los PP. Mercedarios
del Poyo y comenzaba propiamente mi preparacion para el sacerdocio” (Carta, 68).
Asi y con el Laus Deo, la fecha: “septiembre de 1940” y la firma: “M. G. Morente”
termina su Carta (p. 68).

“Lo que mds quiero en el mundo es la vida de mis hijas, que quiero mds, cien
veces mds que mi propia vida”, hasta la separacién de ellas y a sus hijas mismas esta
dispuesto a dar al Sefor si se lo pide (Diario, Obras, 11/2,449). Morente era
sumamente familiar y hogareno. En su casa, ademas de él como paterfamilias, residia
su “familia”, las seis personas cuyo mantenimiento dependia de sus cuidados e
ingresos y otras personas durante mas o menos tiempo, por ejemplo, durante los
meses de curso sus sobrinos que venian a estudiar en la universidad madrilefia.
Morente experimentd la separacidon de su familia cuando ingresé en el seminario de
Madrid al comienzo del curso 1939-1940. Todos presintieron que era la separacion
permanente y definitiva. “La vispera de su marcha entré yo —Maria Pepa (su hija
mayor) en su cuarto para ayudarle a hacer el equipaje y tuvo un momento de
debilidad: me echd los brazos al cuello sollozando. Yo entonces, en la angustia de
verle asi, le dije: "Papa, por Dios, no te vayas, habla con el Sefior Obispo...”. No me
dejo terminar; se soltdé de mis brazos e incluso me rechazd con energia haciéndome
callar. Muchas veces me viene a la memoria esta escena cuando releo el Evangelio -
Mateo, 16,23- en que Jesus rechazé a Pedro que le habia reprendido por el anuncio



de su pasion: "Apartate de mi, Satanas’. ¢No habia actuado yo también como piedra
de tropiezo?” (Epilogo, en Obras, 11/,2, 591-592).

El 21 de diciembre de 1940 recibia la ordenacion sacerdotal. Pero, no pudo
realizar su deseo de recibir “el encargo de dirigir almas cristianas en alguna aldea de
Espana” (Carta Eijo en Obras, 512).

Morente vivid como sacerdote virtuoso y ejemplar hasta su muerte. Repartio
su tiempo entre su actividad ministerial y la académica (profesor de Filosofia y luego
—desde 1941- también de Cosmologia y Teodicea en la Universidad Central, actos en
la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas, en la que habia ingresado en 1932 y
a la cual —por peticién de su obispo- se reincorpord en diciembre de 1938 en San
Sebastian; en ella volvié a tratar con otro miembro, su obispo el académico Eijo y
Garay); clases de filosofia a las mayores en el colegio de la Asuncidén de Velazquez
(Carmen Bonelli G.-Morente). Nombrado capellan del colegio de la Asuncién de
Velazquez, donde vivia su hija religiosa, residié en la casa del capellan; los domingos
visitaba a su familia y comia con sus allegados. Celebré la Misa y predicé la homilia en
la toma de habito de su hija Carmen vy, al aio siguiente, la recepcidon de los Primeros
Votos. “A mi, su nieta, me dio la Primera Comunidén, muy emocionado y nos hablé
adaptandose a las nifas” (Carmen Bonelli G.-Morente). “Sus ultimas preocupaciones
extrafamiliares fueron (...) la educacién de la juventud y la evangelizacidon “de esos
hermanos nuestros tan queridos: los intelectuales” (Epilogo, Obras 11/2, 593). Les
habia dedicado algun estudio: El problema espiritual de los intelectuales y El espiritu
cientifico y la fe religiosa (Obras, 11/2, 168-172 y 173-187). Procuré la reconciliacién
nacional y el didlogo con los intelectuales, sobre todo con los que habian sido amigos
suyos antes de su conversiéon (El problema espiritual de los intelectuales en Obras,
1I/2, 168-172; El espiritu cientifico y la fe religiosa en Obras, 173-187, etc.,). Pero,
como en Argentina (cf. 2.5 -5-) se tropezd con la animadversién de bastantes y la
enemistad declarada de algunos (A don Javier en Obras, 519ss.) por haber traicionado
su ideologia anterior a su conversion, a veces por su actitud y actuaciones antes o
durante la guerra. A su vez, los vencedores, catélicos practicantes o no, recelaban de
él por no considerar sincera su conversion y a Morente mismo un oportunista y
aprovechado por las ventajas sociales que ofrecia entonces su condicidn sacerdotal.
Cuando pronuncié el discurso inaugural del curso 1942-1943 en la Universidad
Central sobre Ideas para una filosofia de la Historia de Espafia (Obras, 11/1, 363-419),
escucho a alguien que, en voz muy baja, le increpaba ”jFarsante!”. Gonzalez Oliveros,
qgue “le habia embargado y queria quitarle la cuatro cosas que tenia”, se esforzé en
aplicarle la ley de responsabilidades politicas (cf. 2.3), aunque no lo logré (Redondo,
Gonzalo, Politica, cultura y sociedad en la Espaia de Franco, Eunsa, Pamplona 1999,
52). (cf. 2.5.8). Morente, ya en julio de 1938, intenté iniciar “el expediente solicitando
mi reposicion en la cdtedra; pero tan pronto como la obtenga solicitaré la excedencia”
(A Don Juan de Zaragiieta, Obras, 11/2, 518). El ministro le pide esperar para que no



aumenten “las denuncias y situaciones violentas por parte de gentes que no conocen
la intimidad de su caso”; no es oportuno ni aconsejable “buscar ahora una solucién
administrativa definitiva”, pues empeoraria la situacidon (A don Javier Lasso de la
Vega, Poyo, 27.9.1938, Obras, 11/2, 519).

V. LAS VIRTUDES DE MANUEL G. MORENTE

En lo oriental (hinduismo, budismo, taoismo) y en la red occidental de Nueva
Era la “perfeccion” exige la ampliacion o agrandamiento de la conciencia,
manifestado por medio de los fendmenos “misticos” extraordinarios tanto fisicos
como parapsicoldgicos (cf. M. Guerra, Las 100 preguntas-clave sobre “New Age”,
Monte Carmelo, Burgos, 65-84, etc.,). En cambio, en la Iglesia catélica lo mistico en
cuanto manifestado en fendmenos extraordinarios no es necesario ni esencial para la
santidad ni para la salvacidn. Segun las escuela tomista hay mistica ya en la unién de
amor con Dios y, como la vocacidn a la santidad es universal, todos estamos Ilamados
a la mistica, pero esta no consiste necesariamente en los fendmenos extraordinarios.
Las gracias misticas son gratiae gratis datae, “gracias datas gratuitamente” por Dios,
pero “no hacen necesariamente grato” ante Dios a quien las recibe. Obsérvese la
oportunidad del adverbio, pues —segun algunos tomistas- algunos de los fendmenos
misticos ante todo incrementan el amor de Dios.

Por eso, la Iglesia valora sobre todo la practica de las virtudes observables a la
hora de declarar beato o santo a alguien, non necesariamente los fendmenos
misticos. De hecho han existido grandes santos por sus solas virtudes, sin ningun
fendmeno mistico ni tampoco milagroso (antes de su muerte): san Vicente de Paul,
san Juan Bautista de la Salle, etc.

De ahi que Morente acierte al distinguir entre su conversion y el Hecho
extraordinario. De ahi que, superado el periodo de la “monacalizacion” de la
espiritualidad catodlica (cf. M. Guerra, Las cualidades — virtudes humanas”- de los
directores de las primeras cualidades cristianas en AA. VV., La formacion de los
sacerdotes en las circunstancias actuales. XI Simposio Internacional de Teologia, abril
1990, Eunsa, Pamplona.943-959), sea oportuno hablar de las “cualidades/virtudes
humanas” y de las virtudes sobrenaturales de Morente.

Morente fue una personalidad muy completa y de cualidades humanas
extraordinarias: intelectual, fildsofo, hombre de gobierno, profesor y conferenciante
brillante, escritor, traductor del francés y del aleman, sensible, pianista, experto en
musica y en fotografia, carifoso, hogarefio.

5.1. “Todo es gracia”

Con estas palabras termina Bernanos su novela: Diario de un cura rural. Tiene
razén. Aunque aceptada y colaborada, todo es gracia de Dios. Asi lo siente también
Morente, quien atribuye a “la gracia de Dios que les inundaba, les envolvia y les
sostenia” la aceptacién “sumisa y libre” del querer de Dios, el martirio (Carta, 46-47).
Precisamente, “la aceptacion sumisa y libre” de la voluntad divina y “la entrega libre



de toda mi voluntad en las manos llagadas de Nuestro Sefor Jesucristo” mientras de
rodillas recitaba “Hdgase tu voluntad asi en la tierra como en el Cielo del Padre
nuestro” fue el broche maravilloso de su conversion (Carta, 48).

“Dios es Amor” (1Jn 4,8,16), y fruto de su amor misericordioso es su gracia y
las gracias. La misericordia de Dios le emociona profundamente (Ejercicios, en Obras,
459-460) En su Diario de los Ejercicios espirituales, que practicé (24 sept.-5 oct. 1940)
antes de su ordenacion sacerdotal, escribe: “La misericordia no se merece nunca, se
recibe de afadidura. Nuestro Sefor Jesucristo, que ha venido al mundo enviado por la
Misericordia, por Dios misericordioso, por Dios que perdona, por Dios que recibe como
padre en su seno cdlido a todos los que lloran y sufren y padecen de sus pecados. Dios
lo es todo y toda bondad tiene en él su asiento permanente y superabundante; la
misericordia, también la misericordia sobre todos” (Diario, en Obras 11/2, 459). “A la
radical miseria del hombre, Nuestro Sefior Jesucristo opone la radical misericordia de
su Corazon” (Ibidem, 459). Aungque miseria y pecador, el hombre debe cooperar con
Dios en la tarea de su propia santificacion. “El que te hizo sin ti, no te justificara sin ti”
(san Agustin, Sermon, 169,13).

Morente se sintio tan indigno de recibir la gracia mistica de la presencia del
Otro, de Jesucristo, que se resiste a creerlo: “No encuentro otra manera de explicar la
vivencia, que experimenté en esa noche inolvidable para mi. Porque me resisto
resueltamente a pensar que a mi, a mi, tan depravado y miserable, haya querido Dios
concederme un minuto siquiera de su presencia” (Carta, 61). En el borrador figura
solamente “a mi” ;en el texto original o definitivo lo reduplica “a mi, a mi”,
cargandolo de una emotividad casi desbordada y poniendo en relieve el intenso
sentimiento de su indignidad. Por eso manifiesta su resistencia a admitir el origen
divino de su vivencia y, descartada la accién del demonio, deja la puerta abierta a “un
engafio de mi subjetividad (...), una especie de halucinacion (sic) sin sensaciones
concomitantes”. Precisamente por eso, a saber, para precisar si su vivencia es o no
sobrenatural, escribe este relato: “Este es, pues, principalmente el objeto de mi
consulta a usted, Don José Maria. A nadie en el mundo, ni aun en confesion, he
hablado jamds de las cosas que contiene esta larga relacion. Ni pienso ni deseo, ni
quisiera jamds hablar de ello con nadie ni a nadie a no ser, claro estd, que usted me lo
mandase. Es mds; siento tan profundo pudor y tanta vergiienza de estas cosas, que,
en un ano que hace que me he puesto bajo su direccion, no me he atrevido hasta
ahora a decir a usted mismo nada de ello. Mi mds profundo deseo seria conocer su
opinion y su consejo y no volver ni a aludir a esto siquiera, ni aun con usted mismo”
(Carta, 59-62). Se cumplié plenamente su deseo (cf. 5.5.3). Un sentimiento similar
afecté a santa Teresa de Jesus. También ella se sorprende de recibir “tantos regalos,
mercedes, misericordias” (en el tercer grado de oracién) a pesar de ser “tan ruin y
pecadora”. El demonio la tentd induciéndola a “dejar la oracién”, a “apartarme de
estar arrimada a la columna y baculo que me ha de sustentar para no dar tan gran
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caida!”. Y ello “por una humildad tan soberbia” como si pudiera dedicarme a la
oracion solamente cuando estuviera “limpia de todo pecado y falta” (Vida, cap. 19).
Como Morente, también santa Teresa se resiste a desvelar sus experiencias misticas;
si lo hace, es porque se lo piden e incluso mandan sus directores espirituales, los
confesores. Asi lo reconoce en el comienzo mismo de su autobiografia: “Quisiera yo
gue, como me han mandado y dado larga licencia para que escriba el modo de
oracion y las mercedes que el Sefior me ha hecho, me la dieran para que por muy
menudo y con claridad dijera mis grandes pecados y ruin vida” (Vida, prdlogo). Y, una
vez mas, en Teresa de Jesus como en Manuel G. Morente, el contraste acerado entre
la propia ruindad y la gracia misericordiosa del Sefor.

Tres ainos después de su conversion Morente sigue pidiendo a Dios su gracia:
“Que Dios me dé su gracia y me proteja de todo lo que pueda dafiar mi alma
renaciente. jLa veo ahora tan tierna, fragil y quebradiza como un brote recién salido!
Pero también la veo, en intencion al menos, pura y blanca. jDios quiera conservarle
siempre en esa pureza! Que no tenga yo jamds que avergonzarme de mi mismo”
(Diario en Obras, 11/452).

Basta leer su Diario de los Ejercicios Espirituales para comprobar —ya desde
sus primeras lineas- con cuanta frecuencia, pide o da gracias “a Dios, a nuestro Senor
Jesucristo, a la Santisima Virgen”; algunas veces también a los escogidos por Morente
por patronos de esos ejercicios: “San Agustin y San Ignacio”, dos santos convertidos
en la edad adulta.

5.2. Hombre de oracidn, contemplativo de Jesucristo

Morente, en aquella noche en Paris, experimento la irrupcion de la luz y del
calor, o sea, del Dios Verdad y Amor encarnado en Jesucristo, y esa vivencia le
mantuvo siempre, con frecuencia de manera sensible, en estado de contemplacién
del Seior, que es un modo de adelantar la presencia divina y la consecuente felicidad
del cielo al mas aca de la muerte, aunque por medio de la fe intensamente vivida y a
veces sentida.

5.2.1. Morente contemplativo de Jesucristo

La gracia divina es “operante” si el alma o espiritu humano no mueve, sino solo
es movido por Dios; la gracia divina es “cooperante” cuando el espiritu humano
mueve y es movido de modo que la operacidn se atribuye a Dios y también al espiritu
humano (Summa Theologiae I-ll, g. 111, a.2,ad4). De ahi el acierto de Guadalupe,
consciente de que, para recibir la gracia divina, es necesario que el hombre —ser libre-
no se obstine en rechazarla, que la acepte. Si alguien se empefia encerrar las
contraventanas, la luz del Sol no iluminard ni calentara la habitaciéon: "Mi hermana,
poco antes de morir (afio 1928), me llamd a su lado y a solas, y en términos de
profunda exaltacion, me habld con la ternura de una madre y me hizo prometer que si
algun dia la gracia de Dios Nuestro Sefior venia a visitarme, no le haria resistencia. Yo
se lo prometi, en efecto, y desde ese dia quedé impresionado y preocupado. Nunca



olvidé la escena, que tengo presente en la imaginacion como si fuera ayer {(...). Le
prometi todo lo que quiso y me parece que se tranquilizé mucho con eso” (A Dofa
Carmen Perales, Poyo, 9..1939, en Obras, 11/2, 529). Morente se compromete a no
mantener cerradas las contraventanas de su ser y existencia si algun vez el Sol divino
llama a la puerta de su existencia. Morente es hombre de palabra. “Puedo afirmar
que cuando, en 1937 (...), solo y casi mendigo en Paris (...) vino Nuestro Sefor
Jesucristo mismo a visitarme y consolarme, pensé inmediatamente en Guadalupe,
volvi a imaginarme en todo detalle la escena del sanatorio y no tuve que hacer ningun
esfuerzo para dar libre entrada en mi alma a la gracia del Sefior” (Ibidem, 529

Morente, en su larga etapa de agndstico, habia prescindido de Dios, incluso en
gran medida del “Dios de los filésofos”, lejano y abstracto en el supuesto de que
existiera. En ese Dios se piensa y se le hace pensando; no se le ora ni adora. En
cambio, ahora vive sumergido en el recuerdo de la presencia del Otro, de Jesucristo,
el Dios-Hombre, que le atrae desde la cruz (Carta, 41-42). Morente, ademds de
pensar y ser un pensador, siente, ora, adora, contempla y es un contemplativo de
Jesucristo: “El recuerdo del Hecho vivido por mi no Se aparta de mi espiritu y no ha
habido dia, desde que me acontecio, que no lo rememore y piense en él, poco o
mucho” (Carta, 54). Asi fue unos 1.250 dias hasta que redacté este escrito vy
presumiblemente todos los dias restantes de su vida. Su nieta Carmen recuerda su
testimonio: “El decia que no tenia mds que volver a la experiencia de Paris para
recuperar su paz y su alegria” (Carmen Bonelli G.-Morente). Su director espiritual y su
obispo atestiguan que murid sin haber perdido “el apogeo del fervor”. Su obispo,
Leopoldo Eijo y Garay, reconoce que esto es lo Unico que atenua el profundo dolor y
el vacio que le ha causado la muerte imprevista, prematura de Morente (cf. 5.3).

5.2.2. Cristocentrismo eucaristico

Morente se convirtid en el instante en que creyd que Jesucristo, un hombre
crucificado, era Dios, “Sefior” de todo, también de su vida, y cayé de rodillas (Carta,
41-42). Obsérvese que Morente prefiere usar la férmula “Nuestro Senor Jesucristo”
mas que “Cristo”, “Jesucristo”. Parece obvio que la vida de Morente tras su
conversidn gravitara en torno a Jesucristo. Asi lo vio su director espiritual José M2,
Lahiguera, quien describe la vida de Morente como “un movimiento vertiginoso,
siempre ascendente (...) hacia Cristo. (...) su espiritualidad sera la de un sacerdote
santo, enamorado de Cristo, al servicio de Cristo y de las almas” (Espiritualidad de
Garcia Morente, “ABC” -1967-). También su obispo, Eijo y Garay, que, tras su
inesperada muerte, afirma: “En el presbiterio fue alta y viva llama de luz y de
caridad”, “no sabra vivir sino para Jesus.(...) esperaba mucho de él, para bien de las
almas (...). Solo me consold la idea de que Dios le habia llamado a Si cuando vivia aln
en el apogeo de su fervor; de las amorosas emociones del altar se lo llevé a la
beatitud del cielo” (José M2. Montiu, Manuel G. Morente, el catedrdtico. De
Cosmovision...61).



“Es espantoso decirlo, pero la verdad pura es que desde hace mucho,
muchisimos afos (...) vivo alejado del Santisimo Sacramento de la Eucaristia. Al
escribirlo brotan ldgrimas de mis ojos. No puedo acercarme a la Sagrada Mesa en el
estado actual de mi alma (...), necesito primeramente purificar mi alma en el seno de
la confesion (...). Esa confesion no la puedo hacer aqui”. (Carta Eijo, Obras, 11/2, 512).

“Prefiero mil veces morir con Dios, que vivir sin Dios. He vivido sin Dios, y
ahora me parece que entonces estaba muerto. Cada vez que comulgo me entran
ganas de morir” (Diario en Obras, 458). Un detalle que, aunque una nimiedad en si,
tiene una gran carga simbdlica; lo nimio permite entrever lo profundo. Morente
celebraba la Misa diaria en el oratorio de su capellania. En su sacristia guardaba un
par de zapatos que usaba solamente durante su celebracidn.

5.2.3. Una forma de la oracion liturgica: el Breviario

Evidentemente no olvidaba el rezo de la liturgia de las horas, o sea, el
Breviario, y esto ya de seminarista en Poyo: "La oracion, la meditacion y el estudio
son mis unicas ocupaciones. Ya manejo el breviario como un ‘veterano” -segun
palabras de nuestro Padre Provincial-“ (Carta a su tia la M. Loreto, Poyo, 19.1.1939 en
Obras, 11/2, 541).

En una carta a su hija religiosa residente en San Sebastidn, escrita la vispera
de Reyes (5.1.1941), le dice que los Magos acaban de dejarle un aguinaldo con su
nombre: “Carmen” y que no ha podido contener su curiosidad. Lo ha abierto y ha
encontrado “un Breviario en cuatro tomos de la casa Punset”. A continuacion, tras la
emotividad de su hacer de Rey Mago: “En él ha puesto tu padre algo de su corazon”,
alaba el contenido del Breviario y de su rezo: “En sus pdginas estad todo el perfume de
la mds pura devocion y por cualquier pdgina que lo abras siempre hallards una buena
y dulce palabra de Dios mds capaz de consolarte y hacerte feliz que cualquier palabra
de los hombres” (A mi hija Carmen, Obras, 11/2, 570).

5.2.4. La oracidn personal no liturgica

Morente hacia oracién personal, a veces varias horas seguidas y con pérdida
de la nocidén del tiempo transcurrido En una carta al mercedario Alberto Barros, con
el que habia convivido en su monasterio de Poyo afora su estancia alli: “/la oracion en
el coro y aquellas horas maravillosas que a veces pasaba yo solo en la tribuna alta de
la iglesia, en la sombra, casi a oscuras, con la vista fija en la lamparilla del presbiterio”
(Obras, 11/2, 559). Una oracion tan profunda y a veces tan elevada y mistica que se
encuentra como fuera de las cosas y de si mismo sin nocién del tiempo transcurrido.
“Mi hora y lugar predilectos (para la oracidén durante su estancia en Poyo)) son al caer
la noche, en la iglesia, yo solo en un rincon {(...) en silencio imponente y en la casi
completa oscuridad, estoy a veces tan perdido en ensuefo y devocion, que me parece
que las cosas en torno se enajenan y se alejan de mi infinitamente, y que estoy como
suspenso en un vacio inmenso,; generalmente mi meditacion versa sobre la figura de
Nuestro Sefor, que me represento minuciosamente en una y otra de las grandes



escenas de su Vida y Pasion. No le extrafiard a usted que por ahora mi devocion
predilecta —en la soledad- sea el Via Crucis. Todavia no me atrevo a lecturas
espirituales de enjundia” (A don Juan Zaragiieta, Poyo 30.9.1938, Obras, 11/2, 522).
Como es légico no puede olvidar la escena de Jesucristo crucificado ascendiendo a las
alturas, que enmarcé su conversion (Carta, 41-42).

En Poyo solo se preocupa del estudio y de la oracidn; el estudio para conocer
“la santa religion de Jesucristo, durante tantos afos olvidada por mi y con ligereza
criminal menospreciada” (Carta Eijo, Obras, 11/2, 511) y para prepararse para el
sacerdocio. “La oracion para purgar mi pasado tan lleno de miserias y de maldades, y
para prepararme para la mds completa dedicacion apostdlica; y también, épor qué no
decirlo? Para satisfacer mi mds intimo deseo; porque la oracion me llena de tales y
tan profundos deleites, que muchas veces dejaria el trabajo para ir tras la golosina de
la oracion y hay tardes en esta gran iglesia oscura y silenciosa en que pierdo en
absoluto la nocion del tiempo y olvido por completo mis circunstancias reales y
personales” (A Don Javier Lasso de la Vega, Poyo 27.9.1938, Obras, 11/2, 521).

A su hija religiosa le recomienda la oracidn y hasta le sefiala su duracidn ideal,
lo minimo que él dedicaba a su oracidn personal diaria: “Una hora al dia de intima y
libre conversacion con Dios N. S. llena tanto el alma que todo lo demds te parece
sencillisimo, fdcil y sin importancia” (Madrid, 2.9.1940, Obras, 11/2,566). El texto y al
alcance del dativo ético -“te” parece- permite deducir que una hora es el tiempo
dedicado por el mismo Morente a su oracion personal, “libre”, no comunitaria.
“Efectivamente mi abuelo hacia por lo menos una hora de oracién todos los dias, y se
lo aconseja a su hija. En La Asuncidén tenemos como regla, tres cuartos de hora por la
mafana y —ante el Smo. Sacramento expuesto- media hora de adoracién por la tarde”
(Carmen Bonelli G.-Morente). Dedica esta misma carta (Obras, 11/2, 564-566) a
aconsejar a su hija religiosa sobre cédmo preparar y hacer la oracién metal “propia”,
como usar el entendimiento, la imaginacidén y el sentimiento, o sea, empapar de
presencia divina los estratos del psiquismo humanO, a saber, el légico o
entendimiento, el mitico o imaginacion y el mistico o sentimiento e incluso el
somatico o corporal, pues le indica la conveniencia de meditar a veces “con los ojos
cerrados”. Presupone el volitivo o voluntad, querer de veras hacer la oracion o trato
con el Seior. Le aconseja terminar poniéndose la proteccion de la Madre celestial, |a
Virgen, que él suele hacer rezando el Sub tuum praesidium, “Bajo tu proteccion,
Virgen Maria...”.

Ordenado sacerdote y nombrado capelldn de las asuncionistas, “cada mafana
muy temprano iba a la capilla; hacia su oracion y se preparaba profundamente para
la celebracion de la misa” (su hija Carmen, religiosa asuncionista, en Epilogo, Obras,
11/2, 592).

5.2.5. Consciente de su deuda con las oraciones y mortificaciones de otros



Mads aun, atribuye la gracia de su conversidn a la misericordia divina movida
por las oraciones y sacrificios de tantas otras personas por él, por su conversion, e
incluso por la ofrenda de la vida de su hermana.

-a) La muerte violenta, presuntamente martirial, de su yerno. Ya convertido,
Morente ven ella como el primer aldabonazo de la gracia divina en la puerta de su
existencia totalmente cerrada hasta entonces a Dios Amor. “Su muerte produjo en mi
alma una impresion profundisima. Dime a pensar que, si Dios asumia en su seno a un
espiritu tan selecto, era como un medio glorioso para asegurar la bienaventuranza
eterna a él y a la vez de dirigir una advertencia grave a los que con él conviviamos.
Sentime hondamente aludido” (Obras, 11/2, 508).

-b) La oblacién de la vida de su hermana mayor Guadalupe, la que —tras la
muerte de la madre- habia hecho sus veces con su hermano menor Manuel: “Carmela
(cuhada de Guadalupe) me decia que Guadalupe, desde muchos anos antes de su
muerte, tenia ofrecida su vida por mi salvacion. Ya veis, hijas mias, como Dios dispone
las cosas; y fueron tantas lagrimas las que por mi se vertieron y tantas oraciones las
que por mi subieron al Cielo, que por fuerza tenian que dar el resultado que han dado.
iBendito sea Dios y benditas las santas almas que tanta abnegacion, tanta caridad,
tanto amor atesoran!” (Carta a sus hijas, tia y cuiada, Poyo,14.1.1939, en Obras,
11/2,532).

-c) La oracién de un grupo de religiosas asuncionistas durante mdas de 25
anos. “También me he enterado (esto hace pocas semanas) que unas cuantas
religiosas de la Asuncion llevaban pidiendo al Sefior por mi, sin faltar un dia, mds de
veinticinco afios” (3.9.1939, Poyo, Obras, 11/2, 529)..

-d) La oracién de otras personas. “Al saber ahora que tu también, desde que
murio mi hermana, estds rezando por mi, me ahoga la emocion y la gratitud” (Carta a
Carmela Perales,9.1.1939, Poyo, en Obras, 11/2, 529).

5.3. La fidelidad a su esposa

Morente se caso por la Iglesia en mayo de 1913 con Carmen Garcia del Cid,
catdlica practicante como su familia que recelaba del “librepensador” Morente
(Obras, epilogo, p. 577). En su boda consta la declaracién explicita de su increencia y
de su compromiso de autorizar a su esposa para procurar la educacién catodlica de sus
hijos. Morente, hombre de palabra, cumplié este compromiso. Sus dos hijas se
educaron en un colegio de la congregacidén de la Asuncidon como lo habia sido su
madre (Carta, 15-16). Una de ellas, Carmen (M. Maria Almudena, nombre de religiosa
de la Asuncidn, vive con 96 ainos de edad).

En junio de 1923, diez afios tras haber contraido matrimonio, cuando
Morente tenia 37 afos edad, muere de parto su esposa, “a quien yo queria
entraiablemente. Era dulce, buena y extremadamente religiosa” (Biografia, 165).
“Durante mucho tiempo, nuestro padre visitaba semanalmente (los domingos por la
manana) la tumba de mi madre” en compafia de su hija mayor. “Al llegar yo me




arrodillaba para rezar y él quedaba en pie, descubierto y absorto”. Cuando la hija de
9-10 afios de edad se distraia y enredaba, “me decia suavemente: "Anda, reza, reza™
(Epilogo, Obras 11/2, 578-579). iMorente, fildsofo e individuo agndstico declarado,
oraba o simplemente recordaba a su esposa, admitiendo una subsistencia diluida en
la energia cosmica del panteismo o en “la Logia celestial”, “el Oriente eterno” de la
masoneria regular? ¢En torno a sus 40 afios de edad, Morente sabria el padrenuestro
y el avemaria que —unos diez afios mas tarde- habia olvidado totalmente? Morente
no volvié a casarse aunque se lo aconsejaron en atencion a la edad de sus hijas,
nueve y cuatro afos.

5.4. Virtudes y defectos

La inscripcion de una placa colocada en la casa donde nacié en Arjonilla
resume con precision y acierto a Morente: "En esta casa naci6 el22 de abril de 1886 el
virtuoso sacerdote, eminente catedratico de Filosofia y Académico Don Manuel
Garcia Morente” (Obras, 11/2, 574). Ciertamente fue un “sacerdote virtuoso”. Mas
alin, me atrevo a llamarle “santo”. El mismo apunta en su cuaderno como “resultado
logrado en estos ejercicios” el deseo y propdsito de “ser sacerdote santo” (Diario,
Obras, 11/2,500).

Voy a entresacar un ramillete de virtudes y, por contraste, de defectos, ya
superados, al menos intencionalmente y como propdsito serio.

5.4.1. Su competencia y honradez profesional

Morente, persona y personalidad de destacadas virtudes o cualidades
humanas, las eleva a un sitial de honor hasta el punto de erigir a Jesucristo en su
modelo y personificacion: “Dios hecho hombre (...). El amor que consiste en hacerse,
por amor _nuestro, modelo viviente de todas las virtudes humanas, elevdndolas al
mayor grado que cabe entre los hombres” (subrayado en el original, Ejercicios, en
Obras, 463).

Sus hijas le recuerdan como un trabajador, un estudioso, incansable. De ninas
jugaban a veces en el largo pasillo de su casa. “Pero habia una puerta siempre
cerrada ante la cual se frenaban las carreras, se acallaban los gritos. Mama, con un
dedo en los labios, nos decia: ‘jPapa esta trabajando!’. Esta frase de los afios
infantiles se ha repetido después toda la vida porque siempre, siempre, hemos visto
que ‘papa esta trabajando”” (Epilogo, Obras, 578). Morente sabia que hay que
descansar y que un modo de descanso consiste en cambiar de actividad: “Al fin de la
semana el hombre laborioso necesita descanso. Y el ocioso también; porque cansa el
continuado ejercicio de la ociosidad. Pero el descanso no consiste en no hacer nada —
puesto que el hombre no puede vivir sin hacer algo-, sino en hacer otras osas que las
habituales”; para Morente “el mds delicioso modo de descansar es el oir buena
musica” (Encomio de la musica, Obras, 11/2, 507 -30.11.1935).

Morente fue un profesor de singular prestigio entre los alumnos y el
profesorado por su pensamiento, por sus cualidades pedagdgicas, por la claridad de




sus exposiciones, por su dominio del aleman y francés, asi como del pensamiento de
los fildsofos modernos, por la traduccion —casi siempre la primera al espafiol-de obras
de Kant, Leibniz, Goethe, Schiler, Descartes, Bergson, Oswald Spengler (La decadencia
de Occidente), etc. También por su preocupacién tedrica por la reorganizacion de la
ensefanza. No se limitaba a lo estrictamente académico, a “dar sus clases”. Siguiendo
las huellas de su maestro Giner de los Rios, se esmeraba en la atencién personal de
los discipulos; interesaba por su formacidn integral dentro y fuera de la Universidad,
también en los periodos vacacionales, por ejemplo en el celebrado viaje cultural -
Crucero Universitario por el Mediterraneo- del afio 1933, en el cual varios profesores
pronunciaron conferencias (Morente en Jerusalén y Atenas) e hicieron de guias para
los estudiantes sobre los lugares-cuna de la civilizacion europea, occidental (cf.
Marias, Julian, Notas de un viaje a Oriente. Diario y correspondencia del Crucero
Universitario por el Mediterrdneo de 1933, Madrid 2011 (D. Marias-F. J .Jiménez —ed-
). Un dato curioso: “mi padre casé a Don Julidn Marias y Lolita Franco (Carmen Bonelli
G.-Morente).

Politicamente niega haber sido republicano; “No perteneci a la Agrupacion de
la Republica por la sencilla razén de que no era republicano”. Indirectamente se
reconoce monarquico y lo dice expresamente a continuacidon; “Acababa de ser
subsecretario mondrquico y sequi siempre creyendo que la Republica acabaria mal” (A
Don Javier Lasso de la Vega, 27.9.1938, Obras, 11/2, 520). Fue vicepresidente del
Ateneo madrilefio, miembro de la Junta Nacional de Mdusica y Teatros Liricos,
miembro de la Liga de Educacidn Politica Espafiola, fundada por Ortega y Gasset en
1914, y uno de los redactores de las ponencias aprobadas en la Asamblea General del
Programa del Partido Reformista (afio 1918); en enero de 1930, Director general de
Ensefianza Superior y Secundaria; desde abril (1930) subsecretario del Ministerio de
Instruccidon Publica en el gobierno monarquico del general Berenguer. Al cesar como
subsecretario cuando se proclamé la Republica (14.4.1931), abandona la politica.
Inmediatamente fue elegido —por unanimidad- Decano de la Facultad de Filosofia y
Letras en la Universidad Central (Madrid) y lo serd durante cuatro afios y medio —
desde 1931 hasta el 26.8.1936- (Prdlogo, Obras, XXI). En 1932 se inici6 el llamado
“plan Morente” de reforma y excelencia universitaria, proyectado para un
quinquenio, “el mas interesante de la universidad espafiola en el siglo XX”, segun el
pedagogo Victor Garcia Hoz (Isabel Gutiérrez-Zuloaga, Garcia Morente en la
Universidad de Madrid, “Cuadernos de Pensamiento”, 2 -1988- 50). Entonces expuso
sus ideas y proyectos sobre la Universidad espaiola, su reforma y autonomia: La
reforma de la Facultad de Filosofia y Letras; La nueva Facultad de Filosofia y Letras en
la Ciudad Universitaria de Madrid; La autonomia universitaria y el estatuto de la
Universidad; El ideal Universitario (Obras /1, 342-347; 348-353; 1/2,146-159 y 11/2, 3-
20). Elevd la ensefianza universitaria a un nivel muy alto y con un profesorado
excelente. En su seleccién actio conforme al criterio de competencia profesional, no



por afinidades ideoldgicas ni politicas. “En el decanato hui como de la peste de toda
politica” (A don Javier Lasso de la Vega, Poyo, 27.9.1938 en Obras, 11/2, 520). Se le
conocié como “el Profesor” y “el Decano”, punto de referencia. Segun Julian Marias
fue “el Decano’. Lo era insuperable, desde todos los puntos de vista” (Memorias, |,
pp. 98 y 113). Construyd el nuevo edificio de la Facultad de Filosofia y Letras en la
Ciudad Universitaria y varios centros universitarios. Cuando, en Tucuman en 1938,
quisieron nombrarle decano reconocié que parecia como si su vocacion fuera la de
ser decano. Renuncié porque tenia “necesidad metafisica”-de retornar a Espafia. Ya
en Paris, en octubre de 1936, tomd la actitud que “debia” adoptar: ofrecer
incondicionalmente mis modestos servicios a |la causa del orden, de la paz, de la
cultura y de la gloria de Espafia” (Al general Davila, Paris, 23.10.1936; Obras 11/2,
502).

Su prestigio y notoriedad se incrementd especialmente por sus conferencias
de sello personal en Weimar (centenario de Goethe, 1931), Roma (1932),
Universidades de Jerusalén y Atenas (1933); en 1934 tres meses del curso en Buenos
Aires y de las conferencias en varias ciudades argentinas (Buenos Aires, Rosario,
Parand, Cordoba, Santa Fe, Tucuman) y uruguayas (Montevideo) (Carta, 67) antes de
qgue fuera conocida su conversion; en Valladolid (dos), Pamplona (dos), Madrid, San
Sebastian, Malaga, San Fernando, Vitoria, etc., ya de sacerdote. En casi todas se da el
espectdculo resaltado en su presentacidon en Buenos Aires (curso 1934) por el mason
Francisco Romero, que luego silenciara hasta el nombre Morente: “La sala de la
Facultad de Filosofia y Letras esta colmada desde una hora antes de que usted inicie
su leccion, y densos racimos humanos la siguen desde fuera a través de las puertas
abiertas” (Obras, 1/1, XXIV).

5.4.2. Buscador de la Verdad

El mismo Morente lo proclama como tarea y aspiracion del intelectual: “E/
intelectual auténtico no puede servir mds que a la verdad. La libertad es su
servidumbre (...). Tiene que pensar y decir la Verdad, gustele o no, convéngale o no,
satisfdgale o no a los suyos” (Meditacion en la Feria del Libro, “El Sol” 31.5.1936;
Obras, 1/1, XXV). Sediento de verdad recorre el itinerario de su pensamiento de la
mano de sus maestros: Kant, Bergson, la fenomenologia de Husserl, los valores de
Scheler, el vitalismo y perspectivismo de Ortega y Gasset, etc.; no descansa hasta que
se encuentra con el que es la Verdad, el Camino y la Vida (Jn 14,6). Como hitos vy
testigos ahi estan sus escritos: De la Metafisica de la Vida a una Teoria general de la
Cultura y Lecciones preliminares de Filosofia, etc. En Tucuman dio simultdneamente
también un curso de Psicologia, pero todavia no se ha publicado.

Antes de su conversién Morente exalta la razén, pero contrapuesta a la fe,
pensando que esta era una puerilidad, propia de la minoria de edad de la razén y que,
por ello, la marginacién de la fe llevaria a la adultez racional y cientifica, o sea, al
progreso. Una vez convertido, pero todavia sin formacién cristiana y cohibido por el



clima laicista de la universidad tucumana, asi como por su indigencia econémica (Cf.
Lecciones preliminares...) procura no tocar cuestiones religiosas. Ya en las
conferencias de su gira por diversas ciudades argentinas y uruguayas habla
expresamente de Dios, pero —en parte- en el horizonte del “iDios a la vistal”
orteguiano. En su drbita alrededor del Sol, hay momentos en que la Tierra se aleja
aparentemente para no volver hasta que en un instante preciso encorva su ruta
volviendo mas cerca del Sol “como la paloma al palomar, el boomerang a la mano
que lo lanzd”. Algo similar ocurre en la drbita de la historia con el sentido religioso.
“Hay épocas del odium Dei, de gran fuga de lo divino, en que esta enorme montafa
de Dios parece casi desaparecer del horizonte. Pero al cabo vienen sazones en que
subitamente con la gracia intacta de una costa virgen emerge a sotavento el
acantilado de la divinidad. La hora es de este linaje, y procede gritar desde la cofa:
iDios a la vistal” (José Ortega y Gasset, jDios a la vista! en Obras completas, Revista
de Occidente, Madrid 1946, Il, p. 485). Morente vio plasmado en su persona y vida lo
expresado asi por suamigo Ortega y el lo proyectd y aplicé a la humanidad.

Soltado el lastre de su pensamiento inercial y de su circunstancia tucumana,
cuando llega a Espafia, Morente sintoniza publicamente con la doctrina de la Iglesia
catodlica. Armoniza razén y fe. “Nada aprovecha mds a la causa sagrada de la fe que el
respeto absoluto de la razon. Como nada perjudica mds a la integridad de la razon
que el monstruoso designio de cercenar en el hombre el drgano divino de la fe” (La
razon y la fe en santo Tomds de Aquino, Universidad de Valladolid, 7.3.1940, Obras,
171 ,XXX). Descubre a Dios, Bondad y misericordia infinitas, y origen de todo ser y de
todo bien. “Buscar a Dios en todo. Toda indagacion filosdfica y cientifica es busqueda
de excelencias divinas. Pues éiqué se busca? Una realidad, algo que es, algo que es
bueno; y todo bien y todo ser procede de Dios” (Diario, en Obras, 11/2, 443).

Reconoce humildemente sus limitaciones y se preocupa por su
responsabilidad docente de la verdad en momentos criticos: “consciente de mi
profunda ignorancia religiosa {(...) resolvi, de momento dar mis cursos de Filosofia y
Psicologia, procurando con el mads exquisito cuidado no acercarme en lo mds minimo
al terreno de las verdades religiosas, y asi lo he hecho. Pero estoy lleno de temores y
preocupaciones, sefior Obispo. (No habré, sin querer y arrastrado por el torrente de
mi pasado intelectual, herido o desconcertado algunas almas tiernas y puras? El
pensamiento de que tal cosa haya podido suceder me tortura de manera indecible”
(Carta Eijo, en Obras, 11/2, 510, afio 1938).

5.4.3. La humildad

“La humildad consiste en andar en la verdad” (santa Teresa de JesUs), o sea la
realidad, el reconocerse como realmente uno es en si mismo y ante Dios. Por
principio, la humildad no fluiria espontanea en un hombre de gobierno, intelectual,
filésofo, orador y sensible de cualidades tan armdnicas y excelentes como las de
Morente.



Su nieta la destaca como primer rasgo de su abuelo: “Después de su
conversidon era de una humildad extraordinaria” (Carmen Bonelli G.-Morente). No
obstante el mismo don Manuel reconoce su defecto dominante: la vanidad (deseo de
agradar, complacencia excesiva en las alabanzas por sus conferencias, etc.,) y, en
menor grado, el orgullo (afan autoritario de mando), dos modos de la soberbia.
Consecuentemente no menciona la timidez, el temor de quedar mal —el tercer modo
de soberbia-; légica y psicolégicamente no tenia por qué constituir un problema y ni
ser una preocupacion especial para Morente ni para su vida ascética. Ya sacerdote, se
receta el remedio adecuado: “El antidoto que veo mds eficaz a mi vanidad y posible
orgullo y soberbia es el propdsito absolutamente resuelto de obedecer ciegamente al
Seflor Obispo en todo lo que me mande, ser un instrumento en sus manos (salvo,
naturalmente, en el ejercicio de aquellos oficios que requieren por su propia esencia
libertad de decision, v. gr., votacion académica o cargo de juez en oposiciones)”
(Diario, en Obras, 11/2, 500).

“Tengo apego a mi nombre y persona. En suma, muy vanidoso; me gusta que
se tenga buena opinion de mi”. Y concreta su complacencia y afan excesivo en que
“sus clases y conferencias” resulten perfectas, en ”“brillar en las conversaciones
ideoldgicas y doctrinales. En cambio, soy muy poco aficionado a la murmuracion y
chismorreo sobre otras personas. Quisiera que todo el mundo me quisiera a mi, y yo
siento una gran propension a querer a los demds, aunque a veces por pura cortedad
soy algo adusto” (Diario, en Obras, 11/2, 499).

Morente reconoce explicitamente su vanidad; su orgullo se intuye en su
“ambicién de mando”, de poder: “Hubo un tiempo en que senti ambicion de mando.
Durante el afio 1930 casi entero y dos meses (enero-febrero) de 1931 fui subsecretario
de Instruccion Publica. Me aficioné a mandar. Después durante los cuatro afios en que
fui decano de la Facultad, también crecio y se robustecio en mi aficion de mando. {(...)
Después de mi conversion hice estudio de matar en mi toda ambicion de mando. Me
parece que lo he logrado (...). Como jefe me parece que soy exigente en el trabajo y
en la puntualidad, algo breve y brusco en el ordenar (..). La desobediencia, que
trastorna mis planes, me pone fuera de mi (Diario, en Obras, 11/2, 500).

Era logico que el director de sus ejercicios espirituales insistiera en la
humildad. Dedicé dos meditaciones a “los tres grados de la humildad” desde la
perspectiva humana y sobre todo cristiana; Morente los meditd y sacd sus propdsitos
(Diario, en Obras, 11/2, 475-479). Ya antes de su conversidén, como fildsofo reflexiona
sobre la humildad en su ensayo: Tres emociones filosdficas: humildad, admiracion y
anhelo; pone como modelo a Sécrates (Obras, 1/1, 66-70). Morente tiene “una
profunda sensacion de culpabilidad”, pero “no encuentro esa culpa que siento en mi”,
o sea, al examinarse, no descubre pecados concretos. “He aqui el motivo de la
desazon y turbacion que siempre siento al acercarme al Tribunal de la penitencia”.



Teme que el confesor lo atribuya “a hipocresia o a falta de humildad”, aunque
Morente no es consciente de uno ni de lo otro (Diario, en Obras, 11/2,498).

Humilde fue en su afan de describir con minuciosidad todo lo que en su vida
en los momentos de su conversion y antes de ella pudiera ayudar a su director
espiritual para discernir si el Hecho extraordinario era o no sobrenatural o tal vez
resultado de algun trastorno psiquico. Su nieta, Carmen Bonelli Garcia-Morente,
resalta “el triunfo de la Gracia de manera sorprendente, emotiva y verdaderamente
divina” y precisamente “la enorme sinceridad, humildad y sencillez con que esta
escrito el proceso de la irrupcidon de la Gracia en el alma del convertido”, su abuelo.
Don José Maria Garcia Lahiguera recibe el manuscrito original —no el borrador- pero
no le manifestd su valoracién. “Yo preferi el silencio (nos escribe el sefior Lahiguera).
El lo acepté humildemente, pues ni indirectamente curiosed mi opinién. jEsto es
sacrificio de la curiosidad y verdadera humildad! {Murid, pues, sin saber mi juicio
sobre el hecho mas grande de su vida!!!” “Ni mi juicio ni el de otros (afiade en otra
carta), pues ni él ni yo dimos cuenta a nadie de esto. Yo esperé la hora de Dios”. Ha
sonado después de la muerte de su convertido” (Biografia 54-55).

5.4.4. Mente, imaginacion y corazon limpios

Morente ocupa su mente e imaginacion en pensar o en contemplar al Sefior,
reviviendo su experiencia mistica. Seguramente por eso se libré de “la soberbia de la
carne” como la soberbia es la impureza del alma”. Gracias a Dios, la concupiscencia
de la carne, ya sea por la edad, por la fatiga o por merced especial del Sefior, jamds o
casi, me atormenta, ni aun siquiera me asedia y, si alguna vez —rarisima-, la
imaginacion me lleva hacia esos asuntos, me ha sido hasta ahora (afio 1940) muy fdcil
cambiar el rumbo de mis pensamientos” (Diario, en Obras, 11/2, 498).

5.4.5. La pobreza

Desde su huida desde Madrid a Paris vivid la austeridad y pobreza en grado
sumo, al principio por necesidad; desde su estancia en Tucuman, por virtud. “No
tengo casa propia, ni fincas, ni valores (...). Soy, en cambio, aficionado a las
comodidades materiales de la existencia. En realidad, desde que vine de América
(junio, 1938) casi puede decirse que he prescindido de ello. En Poyo no puedo decir
que se comiera bien, ni que mi celda fuera un dechado de confort. Aqui, en el
Seminario, tampoco” (Obras, 11/1, 398). “Soy absolutamente pobre, lo he sido siempre.
Tengo una familia numerosa a mi cargo: dos hijas (de 25 y 19 afios de edad), dos
nietos, una tia, una antigua sirvienta, que estd con nosotros desde hace 25 anos”.
Reconoce: “Doy conferencias en toda esta region para reunir el dinero necesario a
nuestra partida” (Carta Eijo, en Obras, 512-513). “Con lo que habiamos ahorrado y
una ‘tournée’ de conferencias muy lucrativas que hice en Montevideo, Buenos Aires,
Rosario, Parand, Cordoba y Santa Fé, reuni la cantidad suficiente para sufragar los
gastos de viaje a Espafa y conservar un sobrante capaz de mantenernos a mi familia
y a mi durante un afo entero” (Carta, 67); “He traido de América 11.000 pesetas que



le permite a mi familia vivir once o doce mees” (A Don Serapio Huici, Vigo,15.7.1938,
Obras 11/2, 515).

Sus hijas dicen de su padre: “Era un gran comilén” (Epilogo, Obras, 580).
Morente disfrutaba con la buena y abundante comida. Por eso, en sus Ejercicios
espirituales hizo un propdsito oportuno y decisivo: ”"No pedir jamds nada especial de
comer ni quejarme jamds de la comida que me pongan delante de mi en casa ni en
ninguna otra parte” (Diario, en Obras, 11/1, 498-499).

5.4.6. Transparencia. Reaccion contra la corrupcion

“La inmoralidad administrativa (casos de corrupcion) también me saca de mis
casillas  Siendo subsecretario  supe que cierto habilitado de provincias (para
maestros) se hacia pagar el mentido favor de llevar las nominas al dia. Me dio tanta
ira que lo destitui por telégrafo fulminantemente. Luego me dijeron que tenia diez
hijos. Me dio ldstima, pero no lo restableci, sino que le proporcioné otro suplemento
de sueldo en otra parte. Creo que en el Ministerio y en la Facultad fui justo y, en
general, querido de todos” (Diario, en Obras, 11/2, 500).

4.4.7. No tan serio como suele ser representado

Morante era de “caracter, serio reflexivo” y reconcentrado como corresponde
a un intelectual, que —por su misma profesién de pensador- vive abstraido y como
perdido en los vericuetos de sus ideas, "porque para andar conmigo/ me bastan mis
pensamientos” (Lope de Vega). Pero, al mismo tiempo era muy sensible,
“apasionado, exagerado (...) y de un gran carifio familiar”. Su “voz calida, vibrante,
viril y dulce al mismo tiempo” (Epilogo, Obras, 11,2, 576 y 577).

A quien se olvide de la caracteristica de los habitantes de su lugar de origen, el
gracejo andaluz, Morente puede parecerle demasiado serio y grave. En parte es asi,
pero conviene recordar que probablemente es el Unico fildsofo que ha dedicado dos
ensayos a la risa (Sobre la risa —en Obras, |/1, 71-75-, Pequefio ensayo sobre la risa —
Obras, 1/2, 177-180), uno sobre E/ chiste y su teoria (en Obras, 1/1, 187-193), otro de
resonancias socraticas Sobre la ironia (Obras, 1/1, 356-358) y Elogio de la batuta
(Obras, 11/2,253-265). Unamuno, segun que da indicado, le reprocha y corrige algun
gesto contestatario e irreverente ante la bandera nacional y para con el catolicismo.
Pero Unamuno reconoce hablar “de oidas” y referido a Morente joven (menor de 25
anos de edad).

Morente vivid dos escenas comicas. En una noche, de lluvia intensa, sin
paraguas ni casa cercana, el coche se averia por un pinchazo de la rueda, “se me
ocurrio la idea grotesca de echarme la sotana por la cabeza”, escribe a sus hijas,
cuhada y tia (Poyo, 26.2.1939) “Imaginaos la traza mia con la sotana remangada
ensefiando los pantalones. EI P. Comendador se mordia los labios para no reirse, pero
yo le dije no sé qué chiste alusivo a mi figura ridicula, y ya no se pudo contener; nos
reimos un buen rato” (Obras, 11/2, 548). El obispo de Tuy (trasladado por estas fechas
a la diécesis de Palencia), José Utrera, “como se rio a al verme con sotana”; cuenta



con cierto desenfado sus problemas con el alzacuellos (Carta a sus hijas, Obras, 11/2,
524, Poyo, 7.11.1938).

“iQué frio hace, Carmencita!”, escribe a su hija menor, y sin calefaccion. Para
entrar en calor “no hay otro recurso que la marcha a grandes zancadas por los
pasillos y el claustro con la dulleta (gaban o abrigo talar de color negro, usado por los
clérigos encima de la sotana) y la boina (...). Cada dos horas me tiro una media horita
de paseo higiénico”. Asi “es muy dificil estudiar y escribir y solo logro algo a fuerza de
soplar en la punta de los dedos a cada momento” (Obras, 11/2, 526). Tampoco fue
comoda la estancia de Morente en el seminario de Madrid: “Era el afio 40 en plena
posguerra. Seminario frio y en malas condiciones y con nifios de 16 afios”, comenta
su nieta Camen Bonelli G.-Morente (cf.) cuando D. Manuel tenia 54 afios de edad.

No sin ingenio y gracia, desde Paris, inventé un lenguaje cifrado para escribir
cartas, a veces solo parrafos y frases, a destinatarios residentes en Madrid. Asi
burlaba la censura del gobierno “republicano” o “rojo” como decian entonces,
también Morente (Obras, 11/2, 530).

VI. SU MUERTE INESPERADA Y REPENTINA

“Todos los domingos por la mafana iba a nuestro colegio de Santa Isabel
donde un grupo de religiosas jévenes (entre ellas su hija) que estudidbamos diversas
carreras universitarias le escuchabamos interesadisimas las ultimas corrientes de
pensamiento y cultura”. A finales de noviembre de 1942 Morente “se despidié de
nosotras porque se iba a operar de apendicitis: ‘una cosa sencillisima™ (Epilogo,
Obras 11/2, 592). Pocos dias después convalecia en su casa; “el 7.12.1942, vispera de
la Inmaculada fue a mi -M2. Pepa- a la que correspondié el triste privilegio de
encontrarle muerto en la cama. Tenia en la mano la Suma Teoldgica de Sto. Tomas,
obra sobre la que a la sazdn trabajaba” (/bidem, 11/2, 593). No sabemos si recordd
que, en esas fechas, le tocdé —como a otros ocho seminaristas- predicar un sermon en
la novena de la Inmaculada en la capilla del seminario diocesano de Madrid-Alcald y
reconocid haberlo hecho no sin cierto “temblor”, sorprendentemente mayor que el
experimentado en sus célebres conferencias en tantos lugares y centros académicos
de la Tierra ante auditorios mucho mas criticos que sus familiares y los seminaristas
con los sacerdotes formadores.

Sus hijas entraban en la habitacién de su padre para darle las buenas noches.
Le encontraban siempre con un libro o una partitura musical en la mano (Beethoven,
Mozart, Bach, Chopin, Albeniz, Granados, Falla, etc.), que solia tocar al piano, pero
ahora —les decia- “prefiero leerla y ‘oirla” dentro de mi”. Cuando murid, junto a su
mesa, estaba “el piano abierto con una partitura en el atril: las sonatas de Scarlatti”
(Epilogo en Obras, 11/2, 581). Ademas, la lectura del libro o de las partituras le servia
para vencer el insomnio habitual en él. “Suelo combatirlo con métodos psicoldgicos,
que la experiencia me ha demostrado eficaces, tales como repasar in mente teorias
filosoficas o fisicas o matemdticas o problemas de ajedrez (...), en suma, series de
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ideas complicadas, en las cuales no pongo yo ningun interés personal o afectivo
(Carta, 8), recursos que, en el comun de los mortales, agravarian el insomnio.

VII. CONCLUSIONES

Por razones practicas considero oportuno resumir este trabajo en unas
cuantas conclusiones.

1) Morente, en su nifiez, tiene la religion catodlica y las devociones de su
madre, muerta poco después de que él hiciera su Primera Comunidn a los nueve aios
de edad y la ultima o Unica hasta su conversién cuando tenia 51 afios.

2) En su adolescencia abandona la fe catdlica y, hasta su conversion, serd
agnostico, que vive “sin Dios” y a veces “contra Dios”, al margen del Dios personal
cristiano, aunque acepte al “Dios de los filésofos”, “en el que —con sus palabras- se
piensa, pero al que no se ora”, ni adora, asi como lo divino impersonal del panteismo
(Spinoza).

3) Por su concepcidn relativista de la religion, cataloga a la Iglesia catdlica
entre los anacronismos, correspondiente a una época ya superada por la razén (la
llustracion) y el progreso cientifico-técnico.

4) Antes de su conversidon escribe y habla como lo que es: librepensador,
laicista, enaltecedor de la razén humana y de la ética colocada por encima de la fe y
de la religion, negador de todo lo sobrenatural. Su mentalidad es masodnica.

5) Antes de su conversidon, la mente de Morente estaba abierta al
pensamiento filosofico de su profesores y de su tiempo: neokantiano, bergsoniano,
fenomenoldgico (Husserl), orteguiano, filosofia de los valores (Scheler); después de su
conversion, a santo Tomas de Aquino —tomismo- y evidentemente, sobre todo, a
Jesucristo y su Evangelio, también a lo aprovechable de la filosofia moderna para
“reconstruir su castillo filosofico sobre cimientos nuevos” (cf. 3.4.2).

6) El timonel de la nave existencial morentiana, zarandeada por las peculiares
circunstancias biograficas de Morente e histdricas (de Espana), llegd a la conclusion:
“Mi vida es mia, pues la vivo yo; pero no es mia porque me es dada”. A la pregunta:
¢Quién me la regala: el Azar, el Destino, la Providencia?, responde, impulsado por la
figura de Jesucristo Crucificado, cayendo de rodillas embargado por una emocion
desbordada mientras en la radio suena la musica de “La infancia de Jesus” de Berlioz
e intenta rezar el padrenuestro y el avemaria, olvidados hace tantos afos. Al cambio
brusco de rumbo (conversion del corazon) siguié el cambio paulatino interior
(instrumental —pensamiento filoséfico-, etc., que seguia siendo el anterior) y de la
nave misma (conversion de la mente; conversion del lenguaje y de la pluma).

7) Su conversidn sincera fue confirmada por la vivencia mistica del llamado “El
Hecho extraordinario” (“percepcién del Otro -Jesucristo- sin sensaciones”) (noche del
29 al 30 de abril de 1937). El recuerdo de esta vivencia afloré todos los dias en su
conciencia, ayudandole eficazmente a ser contemplativo del Sefor de dia y
presumiblemente también de noche, incluso en medio de dolorosas



incomprensiones. El mismo lo reconoce; lo confirma su nieta: “Sufrié mucho por no
ser comprendido por unos y por otros, pero él decia que no tenia mas que volver a la
experiencia de Paris para recuperar su paz y su alegria” (cf. Carmen Bonelli G.-
Morente).

8) Ya en el intervalo entre su conversién y El Hecho extraordinario decide ser
sacerdote diocesano —no monje- a disposicion total de su obispo para salvarse él y
ayudar a la salvacion de otros “en cualquier aldea de Espaia” (Eijo, carta, en Obras,
11/2, 512).

9) Fue un sacerdote ejemplar por su vida, por su espiritualidad, por su
humildad —mas meritoria en un intelectual- y disponibilidad a las indicaciones de su
obispo, por su generosidad en la entrega como respuesta heroica a la llamada a la
santidad y al apostolado, especialmente entre los intelectuales, muchos de ellos
amigos suyos.

10) La trama de su espiritualidad esta tejida por hilos de distintos colores
perfectamente armonizados: gratitud al amor misericordioso de Dios Padre;
contemplacion permanente de Nuestro Sefior Jesucristo crucificado y eucaristico;
devocidn tierna a la Virgen Santisima; rezo del Breviario o Liturgia de las horas; al
menos una hora exclusivamente de oracidon personal cada dia; practica de los
ejercicios espirituales anuales de ocho o diez dias; ejercicio del Via Crucis;
laboriosidad incansable y competencia profesional aunque consciente de la
necesidad de descanso y de que este no consiste en no hacer nada, sino en cambiar
de actividad (para él sobre todo, tocar el piano); busqueda sincera de la verdad
objetiva; humildad en vencimiento esforzado de su defecto dominante: la
complacencia vanidosa; el perddn -a veces heroico- de sus “enemigos”-; fidelidad a su
esposa viva y muerta; muy hogarefio y familiar; el corazén y la imaginacion limpios
(castidad, don especial del Sefior tras su experiencia mistica); la pobreza que, en
Paris, fue verdadera indigencia. Por eso, en cuanto recibié la primera retribucidn
econdmica de la editorial Garnier, se la entregd integra “con honrado sentimiento de
gratitud” (Carta, 8) a la sefiora que le habia preparado gratuitamente la comida y la
cena durante los cinco primeros meses de su estancia en Paris (octubre, 1936- junio
de 1937).

Como broche, una de las plegarias de Morante: Jesucristo, “Santisimo Sefior
de la misericordia“(Obras, 11/2, 530). “Dame, Dios mio, la gracia y protégeme de todo
lo que pueda dafar. jDios mio, Cristo mio, Virgen Santisima! Concededme la gracia,
en adelante, de una vida sencilla, retirada, llena de paz, en el trabajo incesante y
esforzado por la mayor gloria de Dios y salvacion de las almas. Que yo sea un
sacerdote modesto, recatado, pacifico, tranquilo, pero que el fuego de mi amor no se
apague nunca ni se debilite jamds y que las circunstancias me encuentren en todo
momento dispuesto a obedecer con entusiasmo alegre a los mandatos de la voluntad



divina y de las autoridades de la Iglesia. jGracias, Dios mio, por haberme dado la paz
de una resolucion inquebrantable” (Diario en Obras, 453).



